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Şi! ai A ga 


RAHMÂN VE RAHİM ALLAH'IN ADIYLA 


ÇEVİRENİN ÖNSÖZÜ 


Hiç kuşkusuz yüce Allah, her istek ve arzunun gerçekleşme- 
sini bir sebebe bağlamış ve her gayeye götüren yolu göstermiştir. 
İman ise, gaye ve arzuların en büyüğü ve en önemlisidir. Allah, 
imanı zayıflatan ve ortada kaldıran sebepleri var ettiği gibi, elde 
edilmesini ve güçlenmesini sağlayan sebepleri de var etmiştir. 

Kişiyi imana götüren ve imanını kuvvetlendirmesine en bü- 
yük sebeplerden birisi, yüce Allah'ı layık olduğu şekliyle tanımak- 
tır. Allah'ı zatıyla tanıma gücüne ve yeteneğine sahip olamadığı- 
mıza göre O'nu ancak isimleri ve sıfatlarıyla tanıyabiliriz. 

İmanın elde edilmesini ve kuvvetlenmesini sağlayan en 
önemli hususlardan birisi de; yüce Allah'ın Kur'an ve Sünnette 
geçen güzel isimlerini bilmek, onların manalarını anlamaya çalış- 
mak ve onlarla Allah'a kulluk etmektir. Çünkü yüce Allah, bu 
konuda şöyle buyurmaktadır: 

“En güzel isimler (el-Esmâü'l-hüsnâ), Allah'ındır. O halde 
O'na o güzel isimlerle dua edin” 

Kur'an-ı Kerim'de “isim” kelimesi, Allah lafzına veya onun 
yerini tutan zamire, ayrıca Rab kelimesine izafet yoluyla nispet 
edilmiş, çoğul şekli olan “Esmâ” ise bağlı “en güzel” anlamındaki 


| A'raf, 7/180 
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“el-Hüsnâ” kelimesiyle sıfat tamlaması oluşturarak “el-Esmâü'l- 
hüsnâ” şeklinde dört defa Allah'a nispet edilmiştir. 

İslam dininin telkin ettiği yüce yaratıcının öz adı, “Allah” ke- 
limesidir. Bunun dışında O'nu hatırlatacak kelimeler seçilirken, 
hem zât-ı ilahiyyeyi niteleyen kavramlara uygun düşmeli ve hem 
de tazim ile hürmet unsurlarını taşımalıdır. Bu ikinci şartın gerçek- 
leşebilmesi için, isimlerin, naslardan seçilmesi ve naslarda yer 
almayan kelimelerin O'na nispet edilmemesi gerekir. Çünkü isim, 
işaret ettiği varlık için ifade edeceği mana açısından önem taşı- 
maktadır. Dolayısıyla bazı kelimelere ilahlık makamına yakışma- 
yacak anlamlar yükleyerek bunları yaratıcıya nispet etmek veya 
O'na ait kavramları ve bunları dile getiren isimleri O'ndan başka- 
sına vermek, Esmâu'-Hüsnâ konusunda eğri yola sapmak kabul 
edilmiştir. 

Esmâu'-Hüsnâ'nın sayısı konusunda başvurulacak kay- 
nak,şüphesiz ki Kur'an ve hadistir. Kur'an-ı Kerim'de çeşitli ke- 
lime kalıplarıyla zât-ı ilâhiyyeye nispet edilmiş olarak yer alan 
kavramların sayısını 313'e ulaştıranlar vardır.? 

Allah'ın doksan dokuz isminin olduğunu ve bunları benimse- 
yenlerin cennete gireceğini ifade eden hadisi, Buhâri ile Müslim 
gibi otoriterler rivayet etmiş, Tirmizi'nin rivâyetinde ise bu isimler 
tek tek zikredilmiştir. Bu isimlerden 93'ü Kur'an-ı Kerim'de yer 
almış, diğer 6 isim ise başka kelimelerle yine O'na izafe edilmiştir. 
İşte bu liste, İslam dünyasında meşhur olmuş ve dua ile niyaz 
amacıyla okunmuştur. Bununla birlikte Esmâu'I-Hüsnâ ile ilgile- 
nen alimlerin çoğunluğuna göre, ilahi isimler, bu 99'dan ibaret 
değildir.” 

Sayıları ne olursa olsun, çeşitli kelime kalıplarıyla Allah'a nis- 
pet edilen isimler, şüphe yok ki aşkın yaratıcıyı nitelendiren ve 
O'nu insan anlayışına yaklaştıran kavramlardır. Naslarda yer alan 


2 Kureşi, el-Cevâhiru'l-Mudiyye, /12-15 (ç) 
3 Beyhaki, el-Esmâ ve's-Sıfat, s. 6-8; Gazzâli, el-Maksadu'l-Esnâ, s. 131-133 
(ç) 
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bu kavramları tereddütsüz benimsedikten sonra kelam alimleri, 
nasla sabit olmayan bir kavramı Allah'a izafe etmenin meşruiye- 
tini tartışmışlardır. Nasların nitelendirdiği genel uluhiyyet anlayı- 
şına ters düşmemek şartıyla bunu meşru görenler olduğu gibi, 
doğru bulmayanlar da olmuştur. 


Bu görüşü meşru gören imam Gazzâli ve Fahreddin er- 
Râzi'ye göre, bu konuda “isim” ile “vasıf” birbirinden ayrı düşü- 
nülmelidir. Nasla sabit olmayan bir ismi Allah'a nispet etmek 
meşru değildir. Bununla birlikte uluhiyyete ters düşmeyen bir 
kavramla O'nu nitelendirilmesi mümkündür. * İsim veya sıfat 
olarak Allah'a nispet edilen bütün kavramlar, tek bir zatı nitelen- 
dirdiğinden tevhidi zedeleyici herhangi bir çokluğa sebep teşkil 
etmez. Ayrıca Hiz. Peygamber (s.a.v)'in, bir münacatında Allah'a 
ait isimlerin bilinme derecelerini sayarken sonuncu derece olarak, 
“yada gayb ilminde bırakıp kendin için tercih ettiğin isimlerin”” 
demek süretiyle Hiz. Peygamber (s.a.v)'inde bilmediği ilahi isimle- 
rin bulunduğu fikri ortaya çıkmaktadır. 


Bu görüşü kabul etmeyen Selef ekolü alimleri ise; yüce Al- 
lah'ın isimlerinin, tevkifi olduğunu, çünkü bu isimlerin, naslarla 
bildirildiğini, bu konunun aklın sahasına girmediğini, o halde 
Esmâu'I-Hüsnâ konusunda Kur'an ve Sünnetin bildirdiklerinin 
dışına çıkmamak gerektiğini, yüce Allah'a kendisinin vermediği 
bir ismi vermenin veya O'nun, kendisine verdiği bir ismi inkar 
etmenin, Allah'a karşı yapılmış bir haksızlık olduğunu belirtmişler- 
dir. 

Esmâu'I-Hüsnâ listesinde yer alan 99 ismi çeşitli şekillerde 
gruplandırmak mümkündür. Konu ile ilgilenen ve eserleri günü- 
müze kadar ulaşan ilk dönem kelamcılarından Ebu Abdullah el- 
Hâlimi, Esmâu'l-Hüsnâ'yı; Allah'ın varlığını, birliğini, yaratıcılı- 
ğını, benzersiz oluşunu ve kainatı yönettiğini ifade eden isimler 


© Gazzâli, el-Maksadu'l-Esnâ, s. 139-141; Fahreddin er-Râzi, Levâmiu”i-Bey- 
yinât, s. 36-37 (ç) 
9 Ahmedb. Hanbel, /391 (ç) 
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olmak üzere beş gruba ayırmış ve her gruba giren isimlerin ne 
anlama geldiğini açıklamıştır." 

Yüce Allah'ın isimlerinin hepsi güzeldir. Bu isimlerin tamamı 
mutlak kemâle ve mutlak övgüye delalet eder. Bu isimlerin her 
biri, kendi sıfatlarından türemiştir. Dolayısıyla da sıfat olmak, isim 
olmaya engel değildir. Kulların sıfatları ise, isim olmaya engeldir. 
Çünkü bu sıfatlar, onlarından fiillerinden meydana gelmiş olup 
kullar arasında ortaktır. Bu ortaklık, özel isim olmalarını engelle- 
mektedir. 

Yüce Allah'ın isimlerinden bazısı, O'nun fiilleriyle ilgilidir. 
Hâlık, Rezzâk, Muhyi, Mumit gibi. Bu tür isimler, O'nun fiillerine 
delalet eder. 

O'nun isimlerinden bazısı, “el-Aziz”, “el-Hâkim” gibi tek ba- 
şına ifade edilebildiği gibi, pek çoğu “Ya Aziz”, “Ya Halim” gibi 
başka bir ekle birlikte de söylenebilir. 

Yüce Allah için kullanılan isimlerden mastar ve fiil türetilerek 
bunlarla Allah'tan haber verilmesi caizdir. Örneğin, “es-Semi'“, 
“el-Basir”, “el-Kadir” isimleri, yüce Allah'a ait isimler olmakla 
birlikte, bu isimler, “Sem'” (işitmek), “Basar” (görmek), 
“Kudret” (—güç yetirmek) şeklinde de kullanılabilir. 

Yüce Allah'ın en güzel isimlerini, Kur'an ve sahih Sünnetin 
ışığında bizlere tanıtan bu eser, bazen kelami ve akademik tartış- 
malara yer vermiş olsa bile, Allah'ın isimlerini, bazen sade ve ba- 
zen de ilmi bir üslupla ele almış olup inancımızı hurafelerden ve 
yanlışlıklardan korumayı esas almıştır. 

Kitap, her ne kadar bazı kaynaklarda, İbn Kayyim'e nispet 
edilmiş olunsa bile, elyazması asıl nüshaya ve bununla ilgili bir 
nüshaya ulaşılamamıştır. İbn Kayyim'in basılı eserlerinden bu 
konu ile ilgili bilgiler, kitabı derleyenler tarafından bir araya getiril- 
miştir. 


© Ebü Abdullah el-Hâlimi, el-Minhâc, /187-209 (ç) 
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İbn Kayyim, bu eserde, Esmâu'i-Hüsnâ'nın manalarına, keli- 
menin Arapça dilbilimi yönüne, dil yapısına, etimolojik ve 
belağat yönüne işaret etme hususunda alimlerin, tefsircilerin, 
hadisçilerin ve dilbilimi bilginlerinin görüşlerinin özünü sunmuş- 
tur. 

Ayrıca Arapça dilbilimcilerin isimlerle ilgili filolojik görüşle- 
rine de yer vermiştir. Örneğin, “Allahümme” (—Allahım/Ya Al- 
lah) sözünün anlamı ve bu kelimenin aslı hakkında farklı dilbilimi 
bilginlerinin görüşlerini açıklaması gibi. Yine Kur'an'da Allah'ın 
sıfatı olarak geçen “Tebâreke” (—yüceler yücesi) kelimesinin aslı 
ve Arapça dil sözlüklerinde, Meâni'l-Kur'an ve tefsir kitaplarında 
bu kelimenin delalet ettiği manayı açıklama hususundaki görüş- 
leri de böyledir. Ayrıca İsim ile ismin ifade ettiği mana (<müsem- 
ma) arasındaki farklılığın, dil ve sözlük ile ilgili kitaplardan kay- 
naklandığına dair açıklamaları da bu şekildedir. 

İbn Kayyim, Allah'ın bazı isimlerini, manzum şiirler içerisinde 
anmak süretiyle edebi kişiliğini de ortaya koymuştur. 

Bu kitapta, başlık halinde, yüce Allah'ın isimlerinden sadece 
43 tanesinden bahsedilmiştir. Bunun yanı sıra bazen dipnotlarda 
ve bazen de konu içerisinde diğer isimlere değinildiği de olmuş- 
tur, | 

Bu isimlerin çoğu, Tirmizi'de geçen konu ile ilgili hadiste ge- 
çerken, bazısı da diğer hadislerde geçen ifadelerden seçilmiştir. 

Kitabın sonunda, “es-Semiu'i-Basir” ile “es-Semiu'l-Alim” 
isimlerinin niçin bu şekilde kullanımı hakkında güzel açıklamalara 
yer verilmiştir. 

Âyet yada hadis metinleri içerisinde veya normal metin içeri- 
sinde yer alan bir takım kelimeleri açıklamaya yönelik müellifin 
bazı açıklamaları, ya âyet ve hadis metni içerisinde açıklandığın- 
dan yada normal metin içerisinde çevrildiğinden yada Türkçe 
çeviride faydalı görülmediğinden dolayı tercüme edilmemiştir. 
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Kitabın müellifi İbn Kayyim el-Cevziyye, amelde Hanbeli ve 
kelami konularda ise Selefiyye ekolüne mensup olması hasebiyle, 
kelami konulara ait kitaplarını bu ekole göre ele almış ve konu ile 
ilgili meseleleri de, yine bu ekole göre değerlendirmiş ve kendi 
metodu açısından kelamcılara, filozoflara ve sufilere çeşitli tenkit- 
ler yöneltmiştir. 

Geçmişte ve günümüzde suistimal edilen kavramlardan birisi 
de, Ehl-i Sünnet kavramı olmuştur. Bazı alimlerin, görüşlerinin 
halk arasında değer kazanmasını sağlamak ve doğruluğunu or- 
taya koymak için Ehl-i Sünnet kavramını kullandıkları görülmüş- 
tür. Geçmişte ve günümüzde yer alan bazı ekol ve mezhep mün- 
tesipleri, diğer ekol ve mezheplerin düşüncelerinden farklı olan 
görüşünü ispat etmeye çalışıp daha sonra da bu görüşün, Ehl-i 
Sünnetin görüşü olduğunu ileri sürmüşlerdir. Bu nedenle de mü- 
ellifin, bazı yerlerde kullandığı Ehl-i Sünnet kavramıyla, bağlı 
olduğu Selefiyye ekolüne ait görüşü kast ettiği unutulmamalıdır. 

Kitabın sonuna; okuyucunun, kitapta geçen hadislerin, Al- 
lah'ın isimlerinin ve kitapta geçen kitapların isimlerinin neler ol- 
duğunu bilmesi için bir fihrist ve kaynakça konulmuştur. 

Dipnotta verilen bilgilerin bize ait olanını belirtmek için (ç) 
sembolü kullanılmıştır. 

Çeviri sırasında metne bağlı kalınmıştır. Özet çeviriden kaçı- 
nılmıştır. 

Müellif, bazı konularda, Arap dili ile ilgili kurallara da yer ver- 
miş, fakat bu kurallar genellikle Arapça'ya vakıf olan kimselerin 
bileceği konulardır. Bu tür konularda okuyucu sıkmamak için 
dipnotta gerekli açıklamalar yapılmıştır. 

Kitap, Yüsuf Ali Büdeyvi ile Eymen Abdurezzâk es-Sevwvâ 
tarafından derlenmiştir. Kitabı derleyenlerin kitap ve yazar hak- 
kında yaptıkları açıklamalar okuyucu için faydalı olduğu için 
tercüme edilmiştir. 
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Âyetlerin meali, farklı meallerden alınmıştır. Hadislerin kay- 
nağı; kütübü tis'ada yer alan kitaplar için Concordance usulü 
kullanılmış, kütübü tis'a dışında yer alan kitaplar için ise cilt ve 
sahife numaraları gösterilmiştir. 


Yıllardır Esmâu'I-Hüsnâ konusu üzerinde yoğunlaşmamıza 
katkı sağlayan değerli dostum Vedat Öztürk ile kitabın çevrilme- 
sine büyük önem gösteren Karınca Yayınları'nın sahibi değerli 
dostum Feyzullah Birışık'a teşekkür ederim. Allah'ı tanıyıp gerçek 
anlamda O'na kul olanlara ne mutlu!. 


Hanifi AKIN 
Şehitkamil//GAZİANTEP 
26.02.2004 


KİTABI DERLEYENLERİN ÖNSÖZÜ 


Hamd, kendisinden başka ilâh olmayan ve en güzel isimler 
O'nun olan Allah'a mahsustur. Allah'ın salatı; yüce ahlaka ve en 
üstün makama sahip, ümmi peygamber olan efendimiz Muham- 
med (s.a.v)'in, onun aile halkının ve büyük mevkilere sahip saha- 
bilerinin üzerine olsun. 

Bundan sonra: 

Biz, değerli bir kitap ve büyük bir yazar hakkında bilgi ver- 
mek istiyoruz... 

Kitap; “Esmâullahi'l-Hüsnâ”dır. Yazarı ise, allame İbn Kay- 
yim'dir. 

“Esmâu'l- Hüsnâ” konusu, İslam akidesinin en açık konula- 
rından biridir. Çünkü Kur'an, yüce Allah'ın, “En güzel isimler 
(Sel-Esmâü'l-hüsnâ), Allah'ındır. O halde O'na o güzel isimler- 
le dua edin”? sözünden dolayı bu isimleri tanımayı, bu isimlerin 
gerekli olduğunu ve bu isimlerle dua edilmesini bize emretmek- 
tedir. 


Hz. Peygamber (s.a.v)'de, 
Eli 453 ALAZ ya Vala Oi AR Al Öş 


. . Vadi 


“Doğrusu Allah'ın doksan dokuz ismi vardır. Kim bu isim- 
leri sayarsa, cennete girer” buyurmasından dolayı bu isimleri 


7 A'raf: 7/180 
8 Buhâri, Tevhid 12, Da'vât 69, Şurüt 18; Müslim, Zikr 6; Tirmizi, Dua 82; 
Müsned, 2/258, 267, 314, 427, 499, 503, 516 (ç) 


20 * İBN KAYYİM el-CEVZİYYE 


ezberleyen, uygulayan, bu isimleri uygun bir biçimde yerine geti- 
ren ve sınırlarını koruyan kimseyi cennetle müjdelemektedir. 

Konunun önemine binaen, alimler ve tefsirciler bu konu ile 
ilgili çeşitli sözler söylemektedirler. 


Sahih, Sünen ve Müsned türü kitaplarda, yüce Allah'ın isim- 
leri ve sıfatları ile ilgili geniş bilgiler bulunmaktadır. 


Bu isimler ile sıfatların bazısı, Kur'an'da ve bazısı da Hz. Pey- 
gamber (s.a.v)'den gelen hadislerde geçmektedir. 


Hadis kitaplarında bu isimler ile sıfatlar hakkında bölüm baş- 
lıkları oluşturulmuştur. “Kitabu't-Tevhid” (—Tevhid Bölümü) gibi. 
Bu bölüm, Buhâri'nin “Sahih” adlı kitabının sonunda yer almak- 
tadır. Ebu Dâvud'un “Sünen”inde ise “Kitâbu Reddi alâ'i-Ceh- 
miyye” (Cehmiyye Mezhebine Reddiye Bölümü) ve Nesâi'nin 
“Sünen” adlı eserinde ise “Kitâbu'n-Nuüt” (—Sıfatlar Bölümü) 
gibi. İşte bu kitaplardaki bu bölümler, sıfatlar ile ilgili hadisleri bir 
araya getiren müstakil bir bölümü oluşturmaktadır. Yine İbn Mâ- 
ce'nin “Sünen”inde yer alan “Kitâbu's-Sünnet” (Sünnet Bölü- 
mü), konu ile ilgili diğerlerinin içermediği farklı şeyleri içermekte- 
dir. Yine Müslim'in “Sahih”inde, Tirmizi'nin “Sünen”inde, İmam 
Mâlik'in “Muvatta”sında, İmam Şâfif'nin “Müsned”inde, İmam 
Ahmed b. Hanbel'in “Müsned”inde, Ebu Dâvud'un “Sünen”in- 
de, İbn Hibbân'ın “Sahih”inde, Hâkim'in “Müstedrek”inde ve 
bununla birlikte bazı temel eserler ile İbn Hacer el-Askalâni'nin 
“Fethu'l-Bâri”si, Mubârekfüri'nin “Tuhfetu'l-Ahvazi” gibi hadis 
şerhi kitaplarında konu ile ilgili bilgiler yer almaktadır. Örneğin, 
İbn Hacer el-Askalâni, Esmâu'i-Hüsnâ ile ilgili farklı rivâyetleri 
toplamış ve bu rivâyetlerden müstefiz? olanları nakletmiştir. 


? Müstefiz: Fıkıh alimlerinin tarifine göre, meşhur hadisin karşılığıdır. Hadis- 
çilere göre meşhur hadisin tarifi ise; ikiden fazla geliş yolu olan, fakat 
mütevatir derecesine ulaşmayan hadistir. Bununla birlikte meşhur ile 
müstefiz arasında farklılık olduğunu söyleyen alimler de vardır. 

Bunlardan kimine göre, meşhur; ilk asırda aslı olup ümmet tarafından ka- 
bul edilen sonradan yaygın olan hadistir. Müstefiz ise; tevatür derecesine 
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Bununla birlikte biz, Akide, Tevhid ve Usul kitaplarında; za- 
ta, sıfatlara ve fiillere delalet etmesi yönüyle Esmâu'I-Hüsnâ'yı, 
bu isimlerin manaları ile kısımlarını açıklama mahiyetinde geniş 
bölümler oluşturulduğuna rastlamaktayiz. Nitekim Bağdâdi “Usür- 
lu'd-Din”de, İmam Harameyn el-Cüveyni “el-İrşâd”da, Beyhaki 
“el-Esmâ” ve's-Sıfât”ta, “el-İ'tikad ve'i-Hidâye”de ve bunların 
dışında daha birçok alim bu konuyu eserlerinde işlemiştir. 

Yine bu kitap, bu yönüyle ve önemi gereği tefsir kitaplarıyla 
da bağlantılıdır. Çünkü müfessir, “Allah” ismi ile ilgili bağlamı 
açıklayıp Kur'ani bağlamda bu kelimenin Belağatla ilgili yönü ile 
Beyân ilmi ile ilgili yönünü ortaya koymakta, Allah'ın isimlerinin 
cümle içerisinde öne ve geriye alınması yada marife ve nekre 
gelmesinin inceliklerine değinmekte ve Allah'ın isimlerin bu şe- 
kilde gelmesinin hikmet yönünü açığa çıkarmaktadır. 

Bazı alimler, yüce Allah'ın isimlerini tasnif edip içerdiği güzel 
manaları açıklamakta ve bu isimlerin delaletinden yaratıcının 
büyüklüğünü ortaya koymaya çalışmaktır. 

Bazı alimlerde, tevhidin ve akidenin temellerini sağlam bir 
şekilde yerleştirme hususunda yüce Allah'ın isimleri, sıfatları ve 
fiillerini delil getirmeye çalışmıştır. 

Bazı alimler ise, bu isimleri, manzum şiirler çerçevesinde 
açıklamaya gayret göstermişlerdir. Dolayısıyla Allah'ın isimleri, 
manzum şiir çerçevesinde açıklanmıştır. 

İmam Nevevi, Ayni, İbn Hacer el-Askalâni, Kastallâni, Suyüti 
ve daha birçok nebevi hadis şerhçileri, bu yüce isimlerin manala- 
rını açıklamaya çalışmışlardır. Böylece Allah'ın isimleri ile ilgili 
hadisler, bariz ve ayırt edici bir özelliğe sahip olmuştur. 

İk dönem Tevhid alimleri ile Tasavvuf ehli alimleri, bu ko- 
nuya büyük önem vermiş ve ilgi göstermişlerdir. 


varmaksızın en az üç sahabi tarafından naklolunan hadistir. Buna göre her 
müstefiz hadis meşhur ise de, her meşhur hadis müstefiz değildir. (ç) 
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Görüldüğü üzere Allah'ın isimleriyle her istenilen şey elde 
edilmekte ve her arzu edilen şey bu isimlerle tevessül edilmekte - 
dir. Bu isimleri anlamaya çalıştıkça; önemi ortaya çıkmakta, ka- 
palı görünen hususlar açığa çıkmakta ve gayb ile ilgili sırlara vakıf 
olunmaktadır. İşte Allah'ın isimleri ile ilgili ortaya çıkan bu du- 
rum, şer'an ve aklen inkar edilemeyecek ilimlerden büyük bir sırrı 
teşkil etmektedir. 


Buradan şu husus ortaya çıkmaktadır: Yapmamız gereken 
şey, ancak taatleri işlemek, hayr işleri yapmak ve Allah'ın isimleri 
ile ilgili gerçek yakarışı yapmaktır. Çünkü bu isimler ve sıfatlar, 
insan için ilahi sırları ve rahmani manaları ihtiva eden bir süret 
gibi bir görüntü ve bir aynadır. Zira yüce Allah, kullarına, isimle- 
riyle tecelli eder. Dolayısıyla da bu isimlerin etkilerini; şekillerinde, 
renklerinde, hallerinde, mizaçlarında ve yaratılışlarında görürler. 

Yine isimler ile ilgili değişik tecelliler ve günler ile ömürler so- 
na erse bile son bulmayan sırlar vardır. Nitekim yüce Allah bu 
konu ile ilgili olarak şöyle buyurmaktadır: 

“Göklerin ve yerin hükümranlığına, Allah'ın yarattığı her 
şeye bakmadılar mı?”!“ 

İsimlerin büyüklüğü, akıl sahipleri için, Allah'ın yarattığı bu 
tür şeylerin ortaya çıkmasından yada bu tür şeylerin hakikatine 
ve azametine ulaşılmasından daha büyüktür. Nitekim yüce Allah 
konu ile ilgili olarak şöyle buyurmaktadır: 

“İşte bu (hususlar), bizim ihsanımızdır. İster ver, ister tut. 
Bunun hesabı yok.” 

Mutlu kimse, Allah'ın başarıya ulaştırdığı kimsedir. Dolayı- 
sıyla da mutlu kimse, başka bir amele ve işe dayanmaksızın sa- 
dece Rabb'ine taat etmekle meşgul olur. İlerlemek isteyen kimse, 
Allah'ın sıfatlarının, varlıklar aleminde etkisini tanıdıktan sonra 


2 A'râf: 7/185 
1 o Sâd:38/39 
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ancak idrak etmekle ve tanıma dereceleri olan bilgi mertebeleri- 
nin değeriyle bilir. 

Yüce Allah, bize, “En güzel isimler (—el-Esmâü'l-hüsnâ) Al- 
lah'ındır. O halde O'na o güzel isimlerle dua edin”!? buyurmak 
süretiyle duanın yolunu kolaylaştırmıştır. Görüldüğü üzere yüce 
Allah burada, “dua edin” derken; O'nu tesbih edin, anın ve bu 
isimlerle O'na ibadet edin demektedir. Çünkü bu konuda en 
yüce gayeye bu isimlerle ulaşabiliriz ve çok lezzetli marifet içece- 
ğinden bu isimlerle içebiliriz. 

Resulullah (s.a.v)'de bu konu ile ilgili olarak şöyle buyur- 
maktadır: 


MİN 83 ARİ ya Vala Gaal ARDI A Öl 


“Doğrusu Allah'ın doksan dokuz ismi vardır. Kim bu isim- 
leri sayarsa, cennete girer.”!” 


Hadisin metninde geçen “Kim bu isimleri sayarsa” ifadesi- 
nin anlamı: “Kim bu isimleri ezberlerse”, “bu isimlerle amel eder- 
se”, “dua ederse”, “bu isimlerin manasını bilen kimsenin bu isim- 
leri okuyarak tekrarlarsa” demektir. Çünkü yüce Allah, kendisini 
bu isimlerle isimlendirmiştir. Dolayısıyla bütün isimlerin varacağı 
yer, Allah'tır. 

Müfessir İbnu'l-A'râbi bu konu ile ilgili olarak şöyle der: 

“Kim Allah'ın isimleri hakkında bu manaları anlarsa, her yol- 
dan güzelliği elde etmiş ve kendisi için başarıya götüren yolu 
kazanmış olur.”1“ 

İlim adamları, bu konuda değerli eserler yazmış olup bu 


isimlerin manalarını açıklamışlar ve bu isimlerden çıkarılan hik- 
metler ile faydaları insanlara bildirmişlerdir. Şüphesiz ki, yüce 


2 A'râf: 7/180 

3 Buhâri, Tevhid12, Da'vât 69, Şurüt 18; Müslim, Zikr 6; Tirmizi, Dua 82; 
Müsned, 2/258, 267,314, 427, 499, 503, 516 (ç) 

18 İbnu'l-A'râbi, Ahkâmu'i-Kur'an, 2/804 
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Allah'ı isimleriyle ve sıfatlarıyla tanımak, en yüce gaye ve en şe- 
refli değerdir. Çünkü bu isimler, Resulullah (s.a.v)'in; “Kim bu 
isimleri sayarsa, cennete girer” buyurması sebebiyle cennete 
girmenin yoludur. 


Yine müfessir İbnu'l-A'râbi konu ile ilgili olarak şöyle der: 
“Alimler, bu isimlerin manaları üzerinde durup bu isimler 
hakkında görüş belirttiler. 


Allah'ın isimleri, Kur'an'ın 33 süresinde geçmektedir. Bu su- 
relerden bazısı, bu isimlerden sadece birisine yer vermiştir: 
Tevbe, Kehf, Meryem, Hac, Neml ve daha birçok sure gibi. Bazı 
sureler ise, iki ismi bir arada getirmiştir: Enfâl, Ra'd, Fâtır sureleri 
gibi. Bazı sureler ise, bu isimlerin çoğunu derlemiştir: Bakara, Âl-i 
İmrân, Nisâ, Haşr ve daha birçok sure gibi. 

Şimdi de size, Kur'an-ı Kerim'de, yüce Allah'ın isimlerinin 
geçtiği yerleri genişçe bir şekilde açıklayalım. 

Fâtiha Süresi: Bu surenin içerisinde Allah'ın şu isimleri yer 
almaktadır. Allah ismi (Fâtiha: 1/1), er-Rab ismi Fâtiha: 1/1), er- 
Rahmân ve er-Rahim ismi Fâtiha: 1/2), el-Mâlik ismi Fâtiha: 
1/3). 

Bakara Süresi: Bu surenin içerisinde şu isimler yer almakta- 
dır: el-Muhit ismi (Bakara: 2/19), el-Kadir ismi (Bakara: 2/20), 
el-Alim ismi (Bakara: 2/32), el-Hâkim ismi (Bakara: 2/33), et- 
Tevvâb ismi (Bakara: 2/37), el-Bâriu ismi (Bakara: 2/54), el- 
Basir ismi (Bakara: 2/96), el-Vâsi” ismi (Bakara: 2/115), es- 
Semi” ismi (Bakara: 2/127), el-Aziz ismi (Bakara: 2/129), er-Raüf 
ismi (Bakara: 2/143), eş-Şâkir ismi (Bakara: 2/158), İlah ismi 
(Bakara: 2/163), el-Vâhid ismi (Bakara: 2/162), el-Gafür ismi 
(Bakara: 2/173), el-Garib ismi (Bakara: 2/186), el-Hâkim ismi 
(Bakara: 2/225), el-Hayy ismi (Bakara: 2/255), el-Kayyüm ismi 
(Bakara: 2/255), el-Aliyy ismi (Bakara: 2/255), el-Azim ismi 
(Bakara: 2/255), el-Ganiyy ismi (Bakara: 2/263), el-Veliyy ismi 
(Bakara: 2/257), el-Hamid ismi (Bakara: 2/267), el-Habir ismi 
Bakara: 2/234), el-Bediu (Bakara: 2/117) 
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Al-i İmran Suresi: Bu surede şu isimler yer almaktadır: el 
Vehhâb ismi (Âl-i İmrân: 3/8), en-Nâsır ismi (Âl-i İmrân: 3/150), 
el-Câmi' ismi (Al-i Imrân: 3/9). 

Nisa Suresi: Bu surede şu isimler yer almaktadır: er-Rakib 
ismi (Nisâ: 4/1), el-Hasib ismi (Nisâ: 4/6), eş-Şehid ismi (Nisâ: 
4/33), el-Kebir ismi (Nisâ: 4/34), en-Nasir ismi (Nisâ: 4/45), el. 
Vekil ismi (Nisâ: 4/81), el-Mukit ismi (Nisâ: 4/85), el-Afuvv ismi 
(Nisâ: 4/43). 

En'am Suresi: Bu surede şu isimler yer almaktadır: el-Kâhir 
ismi (En'âm: 6/18), el-Latif ismi (En'âm: 6/103), el-Hâsib ismi 
(En'âm: 6/62), el-Kâdir ismi (En'âm: 6/65), el-Hâkim ismi 
(En'âm: 6/73). 

A'raf Suresi: Bu surede şu isim yer almaktadır: el-Fâtih ismi 
(A'râf: 7/89). 

Enfal Suresi: Bu surede şu isimler yer almaktadır: el-Kaviyy 
ismi (Enfâl: 8/52), el-Mevla ismi (Enfâl: 8/40). 

Tevbe Süresi: Bu surede şu isim yer almaktadır: el-Âlim is- 
mi (Tevbe: 9/9). 


Hud Suresi: Bu surede şu isimler yer almaktadır: el-Hafiz 
ismi (Hüd: 11/57), el-Mucib ismi (Hüd: 11/61), el-Mecid ismi 
(Hüd: 11/73), el-Vedüd ismi (Hüd: 11/90). 

Yusuf Suresi: Bu surede şu isimler yer almaktadır: el- 
Müsteân ismi (Yüsuf: 12/18), el-Kahhâr ismi (Yüsuf: 12/39), el- 
Gâlib ismi (Yüsuf: 12/21). 

Ra'd Suresi: Bu surede şu isimler yer almaktadır: el-Müteâli 
ismi (Ra'd: 13/9), el-Vâli ismi (Ra'd: 13/11). 

Hicr Suresi: Bu surede şu isimler yer almaktadır: el-Hâfiz 
ismi (Hicr: 15/9), el-Vâris (Hicr: 15/23), el-Hallâk ismi (Hicr: 
15/86). 

Kehf Suresi: Bu surede su isim yer almaktadır: el-Muktedir 
ismi (Kehf: 18/45). 
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Meryem Suresi: Bu surede şu isim yer almaktadır: el-Hafiyy 
ismi (Meryem: 19/47). 

Taha Suresi: Bu surede şu isimler yer almaktadır: el-Gaffâr 
ismi (Tâhâ: 20/82), el-Melik ismi (Tâhâ: 20/114), el-Hakk (Tâhâ: 
20/114). 

Hac Suresi: Bu surede şu isim yer almaktadır: el-Hâdi ismi 
(Hac: 22/54). 

Nur Suresi: Bu surede şu isimler yer almaktadır: el-Mubin 
ismi (Nür: 24/25), en-Nür ismi (Nür: 24/35). 

Neml Suresi: Bu surede şu isim yer almaktadır: el-Kerim 
ismi (Neml: 27/40). 

Rum Suresi: Bu surede şu isim yer almaktadır: el-Muhyi is- 
mi (Râüm: 30/50). 

Sebe Suresi: Bu surede şu isim yer almaktadır: el-Fettâh 
ismi (Sebe: 34/26). 

Fatır Suresi: Bu surede şu isimler yer almaktadır: el-Fâtır 
ismi (Fâtır: 35/1), eş-Şukür ismi (Fâtır: 35/30). 
Zümer Suresi: Bu surede şu isim yer almaktadır: el-Kâfi ismi 
(Zümer: 39/36). 

Mümin Suresi: Bu surede şu isim yer almaktadır: el-Hâlık 
ismi (Mü'min: 40/62). 

Duhan Suresi: Bu surede şu isim yer almaktadır: el-Mun- 
tekim ismi (Duhân: 44/16). 

Zariyat Suresi: Bu surede şu isimler yer almaktadır: er-Rez- 
zâk ismi (Zâriyât: 51/58), el-Metin ismi (Zâriyât: 51/58). 

Tur Suresi: Bu surede şu isim yer almaktadır: el-Berr ismi 
(Tür: 52/28). 

Kamer Suresi: Bu surede şu isim yer almaktadır: el-Melik 
ismi (Kamer: 54/55). 


Rahman Suresi: Bu surede şu isim yer almaktadır: Zu'l-Ce- 
lâli ve'l-İkrâm ismi (Rahmân: 55/27). 
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Hadid Suresi: Bu surede şu isimler yer almaktadır: el-Evvel, 
el-Âhir, ez-Zâhir, el-Bâtın isimleri (Hadid: 57/3). 

Haşr Suresi: Bu surede şu isimler yer almaktadır: el- 
Kuddüs, es-Selâm, el-Mü'min, el-Müheymin, el-Cebbâr, el- 
Mütekebbir, el-Musavvir isimleri (Haşr: 59/23). 

A'la Suresi: Bu surede şu isim yer almaktadır: el-A'lâ ismi 
(Alâ: 87/1). 

Alak Suresi: Bu surede şu isim yer almaktadır: el-Ekrem is- 
mi (Alak: 96/3). 

İhlas Suresi: Bu surede şu isimler yer almaktadır: el-Ahad 
ismi (Ihlâs: 112/1), es-Samed ismi (ihlâs: 112/1). 


ALLAH'IN İSİMLERİNİN MANALARI HAKKINDA 
YAZILMIŞ ESERLER 


Allah'ın isimlerinin manalarını açıklama mahiyetinde yazılan 
eserlerin metotları farklıdır. Metotların farklı olmasının nedeni, 
yazarların bağlı olduğu mezheplerin değişik olması ve müfessirle- 
rin, hadis alimlerinin, tevhid ve tasavvuf alimlerinin, Arap filologu 
ve lügat fıkhı alimlerinin uzmanlık alanlarının çeşitli olmasıdır. 

Bu ilimlerin her birinde, yüce Allah'ın isimleri ile ilgili hadis 
hakkında müstakil bölümlere yer verilmiştir. Bu bölümler, araştırı- 
lıp tedvin edilmeye muhtaç zengin bir bilgi servetini oluşturmak- 
tadır. 


İBN KAYYİM'İN ESMÂU'L-HÜSNÂ İLE İLGİLİ 
ÇALIŞMALARI 


Diğer uzman alimler gibi, İbn Kayyim'de; imanı sağlamlaştır- 
mak, sahih akideyi tespit etmek, fert ile toplum hayatına yüce 
İslam hakikatini yerleştirmek, İslam hakikati ile ilgili yolları açıkla- 
maya çalışmak, Allah'ın hakları ile kulların hakları hususunda bu 
hakikatin gerektirdiğini yapmak, bu hakikatin delalet ettiği şeyi 
anlamak ve bu hakikatle amel etmek, bu hakikati akıllara, nefis- 
lere ve kalplere sağlamca yerleştirmeye gayret sarf etmek süre- 
tiyle Esmâu'I-Hüsnâ ile ilgili hadis hakkında çeşitli açıklamalar 
yapmış ve bunların manaları hakkında bilgiler vermiştir. 

İbn Kayyim, Allah'ın isimleri ve bu isimleri sayma ile ilgili il- 
min, diğer ilimler gibi temel bir ilim olduğunu doğrulamıştır. Ya- 
ratığın bütün ilimleri sayması gerektiği gibi, Allah'ın isimlerini 
sayması da doğal bir şeydir. Çünkü Allah'ın isimlerini saymak, 
her bilinenin sayılmasına temel oluşturmaktadır. Zira bilinen şey- 
ler, bu isimlerin gereğidir ve bu isimlere bağlıdır.” 

Selef ekolü, Kur'an'da ve Sünnette yüce Allah'ın şanına uy- 
gun bir biçimde O'nun isimleri ve sıfatları ile ilgili gelen her türlü 
haberleri ve halleri, ispat etmek süretiyle doğrulamıştır. !© 

Yine Selef ekolü; Allah'ın sıfatlarını ve Allah'ın isimleri ile il- 
gili gerçekleri inkar etmelerinden dolayı Cehmiyye, Mu'tezile, 
Kaderiyye mezheplerini reddetmiştir. 


5 Bedâiu'i-Fevâid, 1/163 İ 
© Muhammed Ebü Zehra, el-Mezâhibu'l-İslâmiyye, s. 38 
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Bu kitabın içeriği, Allah'ın isimleri ve sıfatları ile ilgili bilgiler 
verip Kitap ve Sünnetten isimlerin delillerini ortaya koymakta ve 
yüce Allah'ın isimlerine iman etmenin İslam'ın temel meselelerin- 
den olduğunu bize bildirmektedir. Bu konuda insanın olgunluğa 
erişmesi ve mutluluğa kavuşması, ancak yaratıcısını bilmekle ve 
O'nun isimleri ile sıfatlarını tanımakla tamam olur. Bu gerçek ise, 
isimler ile sıfatların durumunu araştırmakla elde edilir. Böylece bu 
konu, varlığı tanımanın ancak en güzel isimler ve yüce sıfatlarla 
bağ kurmak süretiyle açığa çıkmış olur. 

Akide, Esmâu'i-Hüsnâ'nın gerektirdiklerini açıklama husur- 
sunda alanını genişletmekte ve yüce Allah'ın isimleriyle nasıl 
övüleceği, Kur'an ile Sünnette Allah'ın isimlerinin kaynaklarının 
nasıl olduğu ve işlenen konuların, Allah'ın isimleriyle tevessül ile 
duanın nasıl yapılacağını bildirmektedir. 

Bu konuda Esmâu:'I-Hüsnâ ile ilgili, kötülükten tenzih etmeyi 
açıklama mahiyetinde bir bölüm oluşturulmuş ve Kur'an ile Sün- 
netin sınırlarını belirlediği gibi, bu isimleri genelleştirmede edeb 
ile ilgili gereklilik belirtilmiştir. 

İbn Kayyim, bu eserde, Esmâu'l-Hüsnâ'nın manalarına, dil- 
bilimi yönüne, dil yapısına, etimolojik ve belağat yönüne işaret 
etme hususunda alimlerin, tefsircilerin, hadisçilerin ve dilbilim bil- 
ginlerinin görüşlerinin özünü sunmuştur. 

Yine Arapça dilbilimcilerin konu ile ilgili filolojik meselelerine 
de yer vermiştir. “Allahümme” (—Allahım) sözünün anlamı ve 
bu kelimenin aslı hakkında farklı dilbilimcilerin görüşlerini açıkla- 
ması gibi. Yine Kur'an'da Allah'ın sıfatı olarak geçen “Tebâreke” 
(yüceler yücesi) kelimesinin aslı ve Arapça dil sözlüklerinde, 
Meâni'l-Kur'an ve tefsir kitaplarında bu kelimenin delalet ettiği 
manayı açıklama hususundaki görüşleri de böyledir. Ayrıca İsim 
ile ismin ifade ettiği mana (müsemma) arasındaki farklılığın, dil 
ve sözlük ile ilgili kitaplardan kaynaklandığına dair açıklamaları 
da bu şekildedir. 
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İbn Kayyim, Allah'ın isimlerini, “el-Kâfiyetu fi Beyâni Aki- 
deti Ehli's-Sünnet” adlı kitabında ele aldığı manzum şiir hakkın- 
daki düşüncesini ve bunun dışında ayrıca konu ile ilgili birçok 
kimsenin yazdığı eserlerde az bulunan filolojik konular, yorumlar, 
belağatlı nükteler ve aydınlatıcı fikirler hakkındaki görüşünü or- 
taya koymuştur. 

Son olarak; okuyucu, kitabın içerisinde fıkıh, yasama, yo- 
rum, hadis şerhi, akaid ve tevhid ile ilgili ifadeler görmektedir. 
Dolayısıyla bu kitap; içerisinde şiir, nesr, edebi ve filoloji ile ilgili 
bazı sözler içermekle birlikte bir eğitim ve bir ahlak kitabıdır. 


*** 


İBN KAYYİM'İN BU KİTAPTAKİ METODU 


İbn Kayyim, bu kitapta, her okuyucunun faydalanabileceği 
bu nefis bölümlerde, göklerin ve yerin yaratılmasındaki asıl ga- 
yeyi açıklamaktadır. Bu asıl gaye ise, kulların, yüce Allah'ı ve 
O'nun kemâl sıfatlarını tanıyıp O'na ibadet etmelerini ve hiçbir 
şeyi O'na şirk koşmamalarını istemektedir. İşte o zaman Esmâu'- 
Hüsnâ, tevhidin ve mutlak ibadetin yalnızca Allah'a has kılınması 
ile ilgili hususun, her bölüm ve her bab başlığı içerisinde tecelli 
eder. 

Kur'an âyetlerinin, alemin yaratılması ile ilgili konusu; kulla- 
rın, O'nun kudretini tanımalarını ve O'nun ilminin genişliğini 
anlamaya yönelik çalışmalarını gerektirir. İşte bu da, O'nu tanı- 
mayı, isimleri ile sıfatlarını tanımayı ve O'nun bir olduğunu tanı- 
mayı sağlar. 

İbn Kayyim'in yaptığı bu araştırmaların sırı, Allah'ın güzel 
isimleri ile O'nun yüce sıfatları arasında bağ kurmak ve mahluka- 
tın kaç gruba ayrıldığı, bu mahlukatın ise yaratıcının varlığına, 
tevhide, ahirete ve peygamberlik ile ilgili konulara karşı konumla- 
rını ortaya koyma hususunda insanı irşad etmede Kur'an'ın me- 
todunu açıklamaktır. 


Peygamberler de, yüce Allah'ın isimlerini, sıfatlarını, bir ol- 
duğunu, O'na kavuşmayı ve meleklerin varlığını haber vermişler- 
dir. 

Şüphesiz ki bu, iman konuları içerisine giren büyük bir konu- 
dur. Allah ancak bu konuyu, ebedi ahiret mutluluğunu kendi is- 
tek ve arzularının önüne geçiren kimseye açar. 
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Allah'ın isimleri ve sıfatları ile ilgili hadis, bu dünyada kulun 
elde edebileceği en değerli bir ilimdir. 


Görüldüğü üzere bu kitap; içerisinde aydınlatıcı ve kuşatıcı 
bir yapının olduğu, aşırı gitme, sahtelik ile ilavenin olmadığı, 
mükemmel bir üslubu yücelttiği ve süslediği, dikkatli olma, ilmi 
kapasite ile fenni bir yeterliliğe sahip olma hususunda belli bir 
metot ile bir gayeyi ortaya koyan bir tablo ve bir bilgi mahiyetin- 
dedir. 

Bununla birlikte okuyucuyu; en görünümlü, en süslü ve en 
yüce kelimelerle belli bir gayeye yöneltir. 


Eğer bazen konu dışına çıkılsa yada konu uzatılmış olunsa 
bile, kitap; kendine özgü üslubuyla, yapısıyla, bilgi donanımıyla, 
hüküm çıkarmasıyla ve görüş belirtmesiyle müellif İbn Kayyim 
(rh.a)'in istediği amaç ve metodu içermektedir. Çünkü İbn 
Kayyim, bu kitapta, her türlü melekeleri önümüze koymaya çalış- 
maktadır. Zaten İbn Kayyim, bütün kitaplarında; şeriatın güzellik- 
leri, akidenin temelleri, ibadetin asıl yönleri ile incelikleri ve konu 
hakkında Hiz. Peygamber (s.a.v)'in tavrı ile ilgili mükemmel bir 
tablo oluşturmada İslam dininin sahih yönünü tanıtmayı hedefle- 
mektedir. İşte bu metot, eski ve yeni alimlerin eser yazarken kul- 
landığı benzeri az bulunur bir metottur. 


XX 


KİTABIN İÇERİĞİ 


Bu kitapta var olan düşünceler, üç bölüm halinde ele alın- 
mıştır. Bu bölümler şunlardır: 

1. Allah'ın güzel isimlerini tanımak. 

2. Allah'ın isimlerini kısımlara bölmek. 

3. Allah'ın isimlerinin delaleti. 

Kitabın içeriğini şu şekilde sunmamız mümkündür: 

© Bu kitap; üzerinde Kur'an'ın, Sünnetin ve bu ümmetin se- 
lefinin icma ettiği yüce Allah'ın isimleri ile sıfatlarını haber ver- 
mektedir. 

* Allah'ın her sıfatı; ya Kur'an'da gelmiş, ya mütevatir haber- 
lerde gelmiş yada haberi ahad yoluyla rivayet edilmiş olması. Her 
sıfatın, Kur'an'da bir aslı vardır. Bununla birlikte biz, sıfatın gerek- 
tirdiğini belirtiriz ve keyfiyetsiz bir şekilde sıfatın dış görünüşüne 
göre hareket ederiz. 

* Yüce Allah'a verilmesi mutlak anlamda caiz olmayanı ve 
O'nun sıfatlarına uygun olmayanı haber vermek. 

* Allah'ın isimlerini; sarf, etimolojik ve lüğat fıkhı ile ilgili dil- 
bilgisi manalarının hakikatini açıklamak. 

* Yüce Allah'tan teşbihi nefyetmek. 

* İbn Kayyim, sahabe ile tabiunun, yüce Allah'ın isimlerinin 
ve sıfatlarının manalarından anladıklarını ve bununla ilgili inanç- 
larını anlatmaktadır. 
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9 Manası yüce Allah'a ait olmayan sıfatların, O'na isnad edil- 
memesi gerektiğini haber vermek. Bu tür sıfatların manaları, 
kullara âittir. İnsanların, Adem oğullarının niteliklerinden olan 
sıfatları, yüce Allah'a isnad etmeleri caiz değildir. 


© Allah'ın isimlerinden, Resulullah (s.a.v)'in diğer hadisle- 
rinde metin ve mana olarak gelenleri zikretmek. 


e Allah'ın isimleri, insanın bilmesi ve öğrenmesi gereken ku- 
rallardandır. 


* Bazı durumlarda içerdiği manadan dolayı yüce Rabb'imize 
bir isimle değil de iki isimle birlikte dua edilmesi gerekmektedir. 
“el-Muzill” (—Düşmanlarını zelil eden) isminin, “el-Muizz” (—Di- 
nine sarılanı galip kılan, yardım ve galibiyetini ona ihsan eden) 
ismiyle birlikte; “el-Kâbıd” (Ruhları alan veya kullarından dile- 
diğinin rızkını daraltan) isminin, “el-Bâsıt” (—Dilediğinin rızkını 
genişleten) ismiyle birlikte ve “ed-Dârr” (Düşmanlarına cezasını 
indiren) isminin, “en-Nâfi?” (—Kullarını ve âlemi iyiliğiyle kuşa- 
tan) ismiyle birlikte dua edilmesi gibi. 

* Yüce Allah, tanıklık ettiği andaki ilmini, onay verdiği anın- 
daki kudretini, yaratma ile emretme anındaki hikmetini, pey- 
gamberler göndermeyi zikretme anındaki rahmetini, kullarının 
günahlarını ve masiyetlerini zikretme anında ceza vermede acele 
etmediğini, dua anında istenileni işittiğini ve hüküm verme ile 
kudreti anındaki izzetini haber vermektedir. 


BU KİTABIN ASLI 


Yüce Allah, bize; imam İbn Kayyim'in temel kitaplarını tahric 
etme,17 mezhebi ile dilbilimi ile ilgili görüşlerini tedris etme ve şe- 
riat ilimlerindeki değerini açıklamayı kolaylaştırma hususunda bizi 
başarılı kılmıştır. Bununla birlikte bu kitap ile ilgili olarak, İbn Kay- 
yim'in bütün basılı kitaplarını araştırmak ve bu fayda verici konu 
ile ilgili her türlü eserini ortaya koymak bize gerekmektedir. 


İbn Kayyim'in biyografisini yazan kimseler, çoğunlukla, ko- 
numuzla ilgili olan “Şerhu Esmâillâhi'l-hüsnâ” adlı kitabı, İbn 
Kayyim'e nispet etmişlerdir.!8 

İbn Receb “ez-Zeylu alâ Tabâkati'l-Hanâbile”de, İbnu'l- 
İmâd ise “Şezerâtu'z-Zeheb”de ve Dâvudi'de “Tabakâtu'l-Mü- 
fessirin”de İbn Kayyim ile ilgili yazdıkları biyografilerde bu kitap- 
tan zımnen bahsetmişlerdir. 

Bununla birlikte bu kitabın elyazması nüshasına ulaşamadık 
ve bununla ilgili bir eseri bulamadık. Yine de biz, İbn Kayyim'in 
basılı eserlerinden bu konu ile ilgili her türlü bilgiyi toplamaya ça- 
lıştık. Çünkü İbn Kayyim'in bizzat kendisinin güvenilir birisi ol- 
ması hasebiyle, bu kitabın, insanlara fayda vereceğini umuyoruz. 


17 Yusuf Büdeyvi, İbn Kayyim'in bazı kitaplarını tahkik etmiştir. Bunlar 
şunlardır: “ed-Dâu ve'd-Devâ”, “el-Hâdi'l-Ervâh ilâ bilâdi'i-Efrâh”, “er- 
Rüh”, “et-Tariku'l-Hicreteyn”, “el-Vâbilu's-Sayyib” gibi. 

8 Bekir b. Abdullah Ebü Zeyd ise, İbn Kayyim'in Esmâu'l-Hüsnâ konusun- 
daki görüşlerini bir araya getirerek “et-Takrib li Ulümi İbni'l-Kayyim” adlı 
kitabında toplamıştır. (ç) 
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İbn Kayyim (rh.a), bu konuya büyük önem vermiş ve bu ko- 
nuya, şer'i ilimlerin en yücesi olan Tevhid ilmi içerisinde yer ver- 
miştir. 

İbn Kayyim'in güvenilir birisi olması, “Şerhu Esmâi'l-Hüs- 
nâ” adlı kitabının da kapsamlı ve geniş bir kitap olmasını gerektir- 
mektedir. Çünkü İbn Kayyim bu konuda şöyle demiştir: 

“Allah'ın, “Şerhu Esmâi”i-Hüsnâ”yı açıklamaya lütfuyla yar- 
dım etmesi umulur. Çünkü bu kitapta, Allah'ın isimleri hususun- 
da sapmaktan ve sıfatlarını iptal etmekten uzak olmak ile bu isim- 
ler ile ilgili kuralların hükümlerine önem verme yer almaktadır. 
Dolayısıyla Allah, lütfuyla Mennân'dır. Zira Allah, üstünlük ve yü- 
celik sahibidir. 


xx 


BU KİTAPTA YAPTIĞIMIZ UYGULAMA 


Bu kitaptaki uygulamamızı şu şekilde ortaya koyduk: 
1. İbn Kayyim'in basılı eserlerini saymak, 


2. Bu eserlerden, Esmâu'I-Hüsnâ ile ilgili olanları ortaya çı- 
karmak, 


İsimler ve sıfatlarla ilgili maddeleri sıralamak, 
Konu ile ilgili başlıkları dağıtmak, 
Konu ile ilgili âyetleri ortaya koymak, 


MU PE 


Konu ile ilgili rivayet edilen hadisleri derlemek, 


7. Bazı yerlerde, İbn Kayyim'in kitaplarından ve diğer baş- 
ka kitaplardan alıntılar yapmak, 


8. Bu kitapta, İbn Kayyim'in metodunu açıklamakla bir- 
likte, Esmâu'I-Hüsnâ'yı tedvin etmeye yönelik önemli bir önsöz 
yazmak. Çünkü bu kitap, bu tahkikle, Esmâu'i-Hüsnâ'yı anlatan 
kitapların en kapsamlısı olur. Dolayısıyla da bu kitap, konu ile 
alakalı sahih akideyi yerleştirmek ve bu akideyi, Allah'ın kitabı ve 
Resulullah (s.a.v)'in sünneti doğrultusunda anlama hususunda 
okuyucunun zihninde şekillenen düşüncelere cevap verme mahi- 
yetinde kapsamlı ve faydalı bir kitap olma özelliği kazanmaktadır. 


9. Kitabın sonuna ilmi ve faydalı fihristler koymak. 


Biz, yüce Allah'ın isimlerinin bereketiyle faydalanmayı umu- 
yoruz. O, ne güzel bir Mevla ve ne güzel bir yardımcıdır. 

Allahım! İsimlerinden ve sıfatlarından nasıl faydalanabilece- 
ğimizi bize öğret ve bize öğrettiğinle faydalanmamızı sağla. Ey 
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merhametlilerin en merhametlisi! Bize dünyada ve ahirette fayda 
sağlayacak bir ilim ver. 


Duamızın sonu, “Hamd, alemlerin Rabbi Allah'a mahsustur.” 


Yüsuf Ali Büdeyvi - Eymen Abdurrezzâk es-Sevvâ 
DIMEŞK, 14.05.1416 Hicri — 08.10.1995 Miladi 


YÜCE ALLAH'IN İSİMLERİNİ 
VE SIFATLARINI TANIMAK 


Muhakkak ki Allah (c.c.)'ı, isimlerini ve sıfatlarını bilmek bi- 
lindiği üzere ilimlerin en şereflisidir. Allah (c.c.)'ı isimlerini ve sıfat- 
larını bilmek, maksadın, murad edilenin ta kendisidir. 

Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Allah, yedi kat göğü ve 
yerden bir o kadarını yaratandır. Emir bunlar arasında iner du- 
rur ki, böylece Allah'ın gerçekten her şeye kâdir olduğunu ve 
muhakkak Allah'ın, ilmi ile her şeyi kuşatmış olduğunu kesin- 
likle bilesiniz diye” (Talak: 65/12). Şüphesiz Yüce Allah gökleri 
ve yerleri yarattığını ve fermanın bunlar arasında inip durduğunu 
bildirdi ki, kullar O'nun her şeyi bildiğini ve her şeye gücünün 
yettiğini bilsinler. İşte bu bilgi kastedilen yaratmanın gayesidir. 

Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Bil ki, Allah'tan başka 
ilâh yoktur” (Muhammed: 47/19). Allahu Teâlâ'nın vahdâniye- 
tini ve Ondan başka ilâh olmadığını bilmek asıl istenilendir. Yal- 
nız bilmekle de yetinilmez bilakis bu bilgi ile birlikte yalnızca hiçbir 
ortağı olmayan Allah'a ibadet etmek gerekir. 


İşte bu ikisi; Rab Teâlâ'yı isimleriyle, sıfatlarıyla, fiilleriyle, hü- 
kümleriyle tanımak ve bunların gerektirdiği şekilde O'na kulluk 
etmek, kuldan asıl talep edilenlerdir * 


Sıfatların Delillerinin, Kur'ân'dan ve Sünnet'ten Olması 


Sıfatlara delalet eden ve kendileriyle sıfatların tanındığı delil- 
ler, Kitap'tan, Sünnet'ten, akli delillerden, fıtrattan ve Rabb'in ya- 


9 o Miftâh'us-Saâdet, 2/208 
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rattığı sanat eserlerinden bilinir. Kul tevhid inancında karar kıldığı 
zaman Hakk Teâlâ'nın sıfatlarını kendinin öğrettiğini, kulun kendi 
başına sıfatları tanımadığını, Hakk'ın kula tanıtması olmaksızın bu 
işin olmayacağını, kulun kalbine bu delilleri Hakk'ın koyduğunu 
ve o delillerden hareketle sıfatları ve sıfatların sahibini tanıyacağı- 
nı idrak eder. 


O -hakikatte kendi zatını bilen- noksan sıfatlardan beridir. 
Çünkü sıfatları hakkındaki bütün bu delillerin ana kaynağı kendi- 
sidir. Buyruğu ile fiili ile ve tanınması için delil yaratması ile kendi 
zatını kullarına bildirip açıklamıştır. O (c.c.) Evvel ve Âhirdir. Kul 
bu konuda sadece bir alet, bir yaratık, delillerin, delillerin eserleri- 
nin ve hükümlerinin üzerinde cereyan ettiği bir mahaldir.Ve ku- 
lun bu işlerde hiçbir rolü yoktur. İşte bu sıfatların deliller üzerine 
tecelli etmesidir. Allahu Teâlâ'nın sıfatları deliller üzerine tecelli 
ettiği zaman asıl hükmün sıfatlar için olduğu, delillerin ise sadece 
sıfatların birer eseri olduğu ortaya çıkar ki bu bir yönüdür. 

Diğer yönü ise; delillerin kul için ortaya çıkan parıltılar ve 
tecelliyat olduğudur. Ve sıfatlar bu delillerin üzerine tecelli ettiği 
zaman o parıltıların ve tecelliyatın hükmü sıfatlarda gizlenir ve 
hüküm yalnız sıfatlara mahsustur. Böyle olunca da kul Zatının 
delillerine ilmi ve irfâni bir şekilde yükselir. 


Allah'ın İsimlerini ve Sıfatlarını Bilmenin, 


İlimlerin En Yücesi Olması 


Muhakkak ki bir ilmin şerefi konusunun şerefine, varlığının 
delillerine ve kanıtlarına şahsın itimadına, tanınmasına olan ihti- 
yacın şiddetine ve kendisiyle sağlanan faydanın büyüklüğüne ta- 
bidir. Kendisinden başka ilâh olmayan, alemlerin Rabb'i”, gökle- 
rin ve yerlerin Kayyüm'u?', açık bir şekilde Melik” ve Hakk” 


2. er.Rabb: Müslih (—islah edici), terbiye edici, Mabüd ve itaat edilen efendi 
manalarındadır. (ç) 


2 elKayyüm: Her varlığın kendisine bağlı olduğu kainatı yöneten yüce var- 
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olan, bütün kemâl sıfatlarla vasıflanmış, bütün ayıplardan ve nok- 
san sıfatlardan münezzeh olan ve bütün temsillerden, teşbihler- 
den en mükemmel bir şekilde beri olan Allah (c.c.) konusunun en 
büyük, en yüce, en ulvi konu olduğunda hiçbir şüphe yoktur. 


Muhakkak ki Allah (c.c.)'ın isimlerini, sıfatlarını ve fiillerini 
bilmenin ilimlerin en yücesi ve en faziletlisi olduğunda hiç şüphe 
yoktur. Onun diğer ilimlere nisbeti konusunun diğer ilimlerin ko- 
nularına nisbeti gibidir. Nitekim Allah (c.c.)'ı bilmek, ilimlerin en 
yücesi, en şereflisi ve bütün ilimlerinde aslıdır. Her varlık var olu- 
şunda apaçık Melik ve Hakk olana dayandığı ve zatının hakikati- 
ni bilmede O'na muhtaç olduğu gibi O'nu bilmekte bütün ilimle- 
rin aslıdır. O bütün noksan sıfatlardan beri olan her şeyin Rabb'i, 
her şeyin Melik'i ve her şeyin yaratıcısıdır. 


Bir ilmin tam bir illet ile olması ve onun illet olduğunun bilin- 
mesi sebep olanın bilinmesini gerektirdiği gibi, ilmin kemalinin 
tam bir sebep ile olduğunda ve onun sebep olmasının müsebbi- 
bini bilmeyi gerektirdiğinde de hiç şüphe yoktur. Allah (c.c.) hariç 
bütün varlıklar varoluşlarında Allah (c.c.)'a isnat edilirler. Her sa- 
nat, onu yapan sanatçıya ve her yapılan iş onu yapan failine is- 
nat edilir. İşte bundan dolayı bütün noksan sıfatlardan münezzeh 
olanın zatını, sıfatlarını ve fiillerini bilmek O'nun haricindeki eş- 
yayı bilmeyi gerektirir. O kendi zatında bütün eşyanın Rabb'i ve 
Melikidir. Ve O'nu bilmek bütün ilimlerin aslı ve köküdür. Böyle 
olunca da kim Allah (c.c.)'ı tanırsa O'nun haricindeki eşyayı tanır 
ve kimde Rabb'i hususunda cahil olursa O'nun yarattığı mahlu- 
katı hakkında en cahil kimse olur. Allahu Teâlâ şöyle buyurmak- 
tadır: 


lık. Her şeyi yaratan, her canlıya rızık vererek hayatlarını daim eden, bes- 
leyen, ayakta tutan, ölümü- hayatı taktir eden ve kendisinden hiçbir şey 
eksilmeyen Allahu Teâlâ 'Kayyüm' dur. (ç.) 

22. el-Melik: Görünen ve görünmeyen bütün alemlerin sahibi ve yöneticisi. 


(ç.) 
3  el-Hakk: Fiilen var olan, mevcüdiyet ve ulühiyyeti gerçek olan. (ç.) 
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“Allah'ı unuttukları için Allah'ında kendilerini kendilerine 
unutturduğu kimseler gibi olmayın” (Haşr, 59/19). 


Bu âyet hakkında iyice düşünmek gerekir. Çünkü bu âyetin 
altında çok yüce ve çok büyük bir mana bulunmaktadır. Bir kim- 
se Rabb'ini unuttuğunda Rabb'i de ona kendi şahsiyetini ve ken- 
di nefsini unutturur da o kendi şahsını unutan kimse kendi haki- 
katini ve kendi maslahatlarını bilemez. Çünkü o ahireti hakkında 
ve varacağı yeri hakkında istikametini ve kurtuluşunu unutmuş 
böylelikle de başıboş salıverilmiş hayvanlar makamında terk edil- 
miş ve atılmış olur. Halbuki nice hayvanlar vardır ki yaratıcıları- 
nın kendilerine bahşettiği hidayet üzerine devamlı oldukları için 
maslahatlarını, faydalarını ve menfaatlerini o kimseden daha iyi 
bilirler. İşte bu kimse yaratılmış olduğu fitrattan çıkmış, Rabb'ini 
unutmuş ve Rabb'i de ona bundan dolayı zatını ve zatının sıfatla- 
rını unutturmuştur. Unutulan nefis ise ahiretinde ve varacağı yer- 
de kişiyi kemale erdirmez, konumunu arttırmaz ve muvaffak et- 
mez.” 


Kul noksan sıfatlardan beri olan Rabb'in ezeliyette, ebediyet- 
te ve fiilde tek olduğunu, Ondan başka her kesin bir zerreyi veya 
bir zerrenin cüz'ünü yaratma kudretinden aciz olduğunu ve varlı- 
ğının kendi nefsinden olmadığını bildiği zaman varlığının kendisi- 
ne ait olmadığını, varlığının kendisi sebebiyle olmadığını ve ken- 
diliğinden olmadığını anlar. 

Bu bilgi, kalpteki diğer zikirleri Allah'ın zikrinden ayırır. Kişi- 
nin zenginliği, malikiyeti, mülkü ve kudreti kaybolup gittiği gibi 
hafızasından ve zihninden Allah (c.c.)'tan başkasının zikri de kay- 
bolur gider. 


İşte böyle olunca Allahu Teâlâ tek ilâh ve tek zikredilen olur. 


2  Zeccâc, “Onlar Allah'ı unuttular” âyeti kerimesi hakkında şöyle dedi: On- 
lar Allah'ı anmayı ve kendilerine emrettiklerini unuttular. Bundan dolayı 
da Allah (c.c.) onları rahmet ve tevfik ile anmayı terk etti. 

2  Miftah'u Dâr'us-Saâdet, 2/86. 
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Nitekim O tek yaratıcı, tek Mâlik,” tek Ganiyy?” ve ezeli ve ebedi 
olarak kendi zatıyla var olan tek ilahtır. 

Allah'tan başkasına gelince, onun varlığı ve varlığının tabi ol- 
duğu sebepler emanettir, kendisine ait değildir. Her ne zaman kul 
Allah'tan başkasının zikrinden ve delillerinden yüz çevirirse işte o 
zaman kalbinde bu bilgi yayılır.2 


Allahu Teâlâ'yı tanıma hususunda bahtlı olarak insanların en 
yücesi Allahu Teâlâ'yı hakkı ile övemediğini itiraf eden kimsedir. 
Ve bu kişi diğer hamd ve sena edenlerden üstündür. 


Şairin dediği gibi: 


“Ne kadar mübalağa yapsa da övgüde 
Hoşnut olan sana ulaşamaz. 
Muhakkak ki en yücesi sendedir, 
Senindir hamd hem de hepsi. 
Başlangıcı yok sonu yok 

Allah'tır en iyi bilen hamdi.” 


Yüce Sıfatlara İmanın, İslâm'ın Esaslarından Olması: 


Rabb (c.c.)'in sıfatlarına iman edinceye kadar bilgide ileri git- 
mek kula bir fayda sağlamaz. Yani imanda ileri gitmiş olmaz. 
Sıfatları sadece bilmek kulu Rabb'i hususunda cehalet sınırından 
çıkarır. 


Böyle oluca da sıfatlara iman etmek ve onları araştırmak İs- 
lâm'ın esası, imanın kaidesi ve ihsan ağacının meyvesidir. Kim 
Yüce Allah'ın sıfatlarını inkar ederse irfan ehlinden olmaktan 


26. el-Mâliku'l-Mülk: Mülkün sahibi, mülkünde dilediği gibi tasarruf eden. (ç.) 

27. el-Ganiyy: Nimet rahmet hazineleri sonsuz olup hiçbir şeye muhtaç olma- 
yan, zengin. (ç.) 

2  Medâric'us-Sâlikin, 2/263 

Aynı yer 


EL-ESMAÂÜ'L-HÜSNÂ * 45 


uzaklaşarak İslam'ın esasını, imanı ve ihsan ağacının meyvesini 
kesinlikle yıkmıştır. 

Muhakkak ki noksan sıfatlardan münezzeh olan Allah, sıfat- 
larını inkar eden kimseyi kötü zan sahibi olarak addetti ve şirk 
ehlinden, küfür ehlinden ve büyük günah işleyenlerden saydı. 
Hiç kimseyi tehdit etmediği şeyle onu tehdit etti. Ve Allahu Teâlâ 
şöyle buyurdu: “Siz ne kulaklarınızın, ne gözlerinizin, ne de 
derilerinizin aleyhinize şahitlik etmesinden sakınmıyordunuz, 
yaptıklarınızdan çoğunu Allah'ın bilmeyeceğini sanıyordunuz. 
Sizin Rabb'iniz hakkında ki bu zannınız, sizi helak etti de 
hüsrana uğrayanlardan oldunuz” (Fussilet, 41/22-23) 


Ve Allahu Teâlâ sıfatlarından bu sıfatı inkar etmelerinin kötü 
zanlarından ibaret olduğunu ve onları helak edeceğini bildirdi. 


Allahu Teâlâ kötü zan sahipleri hakkında şöyle buyurdu: 
“Kötü âkıbet onların üzerine olsun. Allah da onlara karşı ga- 
zablanmış, onları lanetlemiş ve onlar için cehennemi hazırla- 
mıştır. O ne kötü bir dönüş yeridir!” (Fetih, 48/6) 

Allahu Teâlâ hakkında kötü zanda bulunanlardan başka hiç 
kimse hakkında bu tehdidin misli gelmemiştir. Sıfatlarının inkarı 
ve isimlerinin hakikatlerinin inkarı kötü zannın en büyüklerinden- 
dir. 

Allahu Teâlâ'ya en sevimli olan şey isimleriyle, sıfatlarıyla ve 
fiilleriyle övülmesi ve methedilmesidir. Sıfatların inkarı ise sapma- 
nın ve küfrün en büyüğüdür. Ve bu şirkten daha şerlidir. Sıfatları 
inkar eden kafir ise müşrikten daha şerlidir. Böyle olunca da Me- 
lik'in sıfatlarını inkar etmek ile mülkünün hakikatini inkar etmek 
veya sıfatları hakkında itiraz etmek ve yahut ta mülkte O'nun ile 
bir başkası arasında ortaklık isnat etmek bir olmaz. Sıfatları inkar 
edenler bizatihi resullerin düşmanlarıdır. Alemdeki her şirkin asl”* 
ta'tildir.”' 


*  Medâric'us-Sâlikin, 3/347 

Ta'til: Dilde ta'til, boşaltmak (bir şeyin veya kavramın içini boşaltmak) ve 
terk etmek demektir. Terim olarak ise, Allahu Teâlâ'nın isim ve sıfatları- 
nın tamamını veya bir kısmını inkar etmektir. (ç) 


YÜCE ALLAH'IN EN GÜZEL İSİMLERİNİN ASILLARI 


Muhakkak ki insanın kemali ve saadeti yaratıcısını tanımak- 
la, yaratıcısının isimlerini ve sıfatlarını tanımakla ve yaratıcısına 
ulaştıran yolu tanımakla tamam olur. 


Ve bunların hepsini Fâtiha süresi içerip en mükemmel inti- 
zam ile derleyip toplamıştır. 

Muhakkak ki Allahu Teâlâ'nın “Hamd, âlemlerin Rabb'i, 
Rahmân, Rahim ve Din günün sahibi olan Allah'a mahsustur” 
(Fâtiha, 1/1-4) sözü, birinci aslı içermektedir. O da Rabb Teâlâ'yı, 
isimlerini, sıfatlarını ve fiillerini tanımaktır. Bu surede zikredilen 
isimler Esmâu'-Hüsnâ'nın asıllarıdır. Allah, ismi celâldir ve Ulü- 
hiyet sıfatlarını içerir. Rabb ismi Rubübiyet sıfatlarını içerir. Rah- 
mân ismi Berr”, ihsân ve cömertlik sıfatlarını içerir. Ve isimlerinin 
manaları bunun etrafında dönüp dolaşır. 


“Yalnız sana ibadet eder ve yalnız senden yardım dileriz” 
(Fâtiha, 1/5) sözü, O'na ulaşacak yolu tanımayı içerir. O'na ula- 
şacak yol ise ancak ve ancak O'nun sevdiği ve razı olduğu ile 
O'na ibadet etmektir. Ve O'nun yardımı kulun ibadeti üzerinedir. 


“Bizi dosdoğru yola ilet” (Fâtiha, 1/6) sözü, kulu saadete 
ulaştıracak yolun ancak onun sıratı mustakim üzere istikamet sa- 
hibi olmasıyla mümkün olacağını, istikamet sahibi olmanın yolu- 
nun ise sadece Rabb'inin kendisine hidayet etmesiyle olacağını 
açıklamayı içerir. Kulun ibadetine giden yolun ancak ve ancak 


3 el-Berr: Kullarına karşı iyiliği bol olan. (ç.) 
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Rabb'inin yardımı ile olduğu gibi kulun istikametine giden yolda 
ancak Rabb'inin hidâyeti iledir 

“Gazaba uğrayanların ve sapıtanların yoluna değil” (Fâ- 
tiha, 1/7) sözü, sıratı müstakimden sapan iki gurubu açıklamayı 
içerir. Bu iki guruptan birincisinin, ilmi ve itikadı bozan bir sapıklı- 
ğa meyletmek olduğunu ve diğerinin ise doğru yolu ve ameli 
bozmak süretiyle gazaba yönelmek olduğunu açıklar. 


Surenin evvelinde rahmet, ortasında hidayet ve sonunda ni- 
met vardır. Kulun nimetten nasibi hidâyetten nasibi kadar, hidâ- 
yetten nasibi ise rahmetten nasibi kadardır.” Ve bütün işler O'nun 
nimetine ve rahmetine döner. 


Nimet ve rahmet, rububiyyetin gerekli kıldığı şeylerdendir. O 
(c.c.) ancak Rahim'dir”* ve nimet ihsan edendir. İşte bu O'nun 
ilahlığının gerektirdiklerindendir. Her ne kadar inkar ediciler inkar 
etse de müşrikler Ondan sapsa da O Hakk” olan ilahtır. 


Kim Fâtiha süresinin manalarının hakikatini ilmen, marife- 
ten, amelen ve keyfiyeten bilirse elbette O (c.c.)'nun kemalinden 
ihsan edilen daha bol bir nasibe ulaşır ve kulluğu ibadet eden 
avam halkın derecesinden daha yüksek halis bir kulluk olur. Al- 
lah (c.c.), kendisinden yardım talep edilendir.” 


Bütün Peygamberlerin, Akidenin Esasları Üzerinde 
İttifak Etmesi: 


Asıllar üzerine sabit olan tevhid üzerinde bütün Peygamber- 
ler ittifak etmişlerdir. 


8 Yazar yedinci âyetin baş tarafını galiba tüm müslümanlar bildiği için zik- 


retmedi. (ç.) 

er-Rahim: Esirgeyen, bağışlayan, engin merhamet sahibi, dünyada ken- 
disine inanıp emirlerini yerine getirenleri ahirette ebedi nimetlerle müka- 
fatlandıracak olan. (ç.) 

el-Hakk: Fiilen var olan, mevcudiyet ve ulühiyyeti gerçek olan. (ç.) 

*  Fevâid,s. 19-20 


34 
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1- Bütün noksan sıfatlardan münezzeh olan Allah (c.c.) yü- 
cedir, ezelidir, başlangıcı yoktur, birdir, mülkünde hiçbir ortağı 
yoktur, eşi, benzeri, zıttı, yardımcısı, nasihatcısı, yol göstericisi 
yoktur. Ancak O'nun izninden sonra şefaatçi şefaat edebilir. 

2- Kesinlikle babası yoktur, çocuğu yoktur, dengi yoktur, hiç- 
bir yönden nesebi yoktur, zevcesi yoktur. 

3- Kendi zatıyla Ganiyy'dir.”” Yemez, içmez ve hiçbir şekilde 
yarattıklarının ihtiyaç duyduklarına ihtiyaç duymaz. 


4- O hiçbir zaman bir halden başka bir hale değişmez. İhti- 
yarlık, hastalık, uyuklama, uyuma, unutkanlık, pişmanlık, korku, 
keder ve bunlar gibi afetlere hedef olmaz. 


5- Yarattıklarından hiçbir şeyle benzeşmez. Bilakis ne zatında 
ne sıfatlarında ne de fiillerinde O'nun misli gibi hiçbir şey yoktur. 

6- O yarattıklarından hiçbir şeye hulül* etmez ve yarattıkla- 
rından hiçbiride O'nun zatına hulül edemez. Bilakis O zatı ile ya- 


rattıklarından ayrı, yarattıkları da Ondan ayrıdır. 


7- O her şeyden daha yüce, her şeyden daha büyük, her şe- 
yin üzerinde, her şeyden daha yüksektedir. Elbette O'nun üzerin- 
de hiçbir şey yoktur. 

8- O her şeye Kâdir'dir.” Dilediğini yapmakta hiçbir şey 
O'nu acze düşüremez. Bilakis O her dilediğini yapar. 


9- O her şeyi bilir”. Sırı ve daha gizli olanı da bilir. Olanı 
da, olacağı da, olmayanı da bilir. Olmayan şayet olsaydı nasıl 
olurdu, nasıl olacaktı onun da keyfiyetini bilir. Allahu Teâlâ şöyle 


37. el-Ganiyy: Nimetrahmet hazineleri sonsuz olup hiçbir şeye muhtaç olma- 


yan. (ç.) 

Hulül: Girme, içine sokulma, dahil olma, geçişme, sızma. Tenasuh inan- 
cına göre ruhun bir bedenden çıktıktan sonra başka bedene girmesi. 
Gulatı Şianın; Allah (c.c.) Ali (r.a.)'nin bedenine girdi ve O'nun dili ile 
kullarına hitap etti gibi batıl bir inanış. (ç.) 

el-Kâdir: Dilediği gibi yapmaya gücü yeten; dilerse yapan, dilemezse yap- 
mayan. (ç.) 

el-Alim: Ezeli ilmiyle, büyük-küçük, gizli-aşikar,yaratılmış yaratılmamış 
her şeyi bilen. (ç.) 


38 


39 


40 
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buyurdu: “O'nun ilmi dışında bir yaprak bile düşmez. O yerin 
karanlıkları içerisindeki tek bir taneyi dahi bilir. Yaş ve kuru 
ne varsa hepsi apaçık bir kitaptadır” (En'âm, 6/ 59). Hiçbir kı- 
pırdayan varlık yoktur ki Allah (c.c.) onun hakikatini bilmesin. 

10- O Semi” ve Basir'dir.*” O bütün seslerin feryadını; lügat- 
ler farklı farklı, ihtiyaçlar çeşit çeşit olmasına rağmen işitir ve gece- 
nin karanlığında büyük katı kayanın üzerinde siyah karıncanın 
kıpırtısını dahi görür. Muhakkak ki O'nun işitmesi işitilen her şeyi 
kuşatmıştır. O'nun görmesi bütün görünenleri kuşatmıştır. O'nun 
ilmi, tüm malumatı kuşatmıştır. O'nun kudreti her şeyi kuşatmış- 
tır. O'nun iradesi tüm yaratıklara nüfuz etmiştir. O'nun rahmeti 
tüm yaratıklarını kapsamıştır. Ve O'nun kürsisi yeri ve gökleri ku- 
şatmıştır. 

11- O kesinlikle gayba şahittir. * Mülkünün idaresinde hiç 
kimseyi vekil tayin etmez. Kullarının ihtiyaçlarını kendisine yük- 
seltecek veya kulları hakkında O'na yardım edecek veya kulları 
için şefkat ve merhamet dileyecek her hangi bir kimseye ihtiyaç 
duymaz. 


12- O ezeli” ve Baki'dir.*” Zayıflamaz, yok olmaz, terk edip 
gitmez ve ölmez. 


13- O Mütekellim'dir. * Emredici ve yasaklayıcıdır. Hakkı 
söyler, yol gösterir, Resuller gönderir, kitaplar indirir, hayrdan ve 
şerden kazandıkları sebebiyle her kulun üzerinde durur, iyilik ya- 
panı iyiliği sebebiyle mükafatlandırır ve kötülük yapanı kötülüğü 
sebebiyle cezalandırır. 


41 
42 
43 
44 
45 


es-Semi”: İşitmeye konu olan her şeyi hakkıyla işiten. (ç.) 

el-Basir: Tüm her şeyi kusursuzca gören. (ç.) 

eş-Şehid: Bilinen ve bilinmeyen her şeye şahittir. (ç.) 

el-Evvel: Başlangıcı olmayan. (ç.) 

el-Bâki: Varlığının sonu olmayan. Tüm yaratıklar yok olduktan sonra var- 
lığı devam eden. (ç.) 

el-Mütekellim: Konuşan demektir. Ancak vasıtasız konuşur kul keyfiyetini 
bilemez.”Ve Allah Müsâ ile gerçekten konuştu” (Nisâ, 4/164) (ç.) 
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14- O vaadinde sadık, haberinde doğru sözlüdür. Ondan 
daha doğru sözlü hiç kimse yoktur. Ondan daha doğru haber 
verecek hiç kimse yoktur. Ve O asla sözünden dönmez. 

15- O yüceler yücesi Samed'dir.* Tüm ihtiyaç sahiplerinin 
ihtiyacını karşılar ve Onun samediyetin de çelişki söz konusu 
olmaz. 


16- O Kuddüs'dür,* Selâm'dır.*”* O her türlü ayıplardan, 
afetlerden ve noksanlıklardan beridir. 


17- O her yönden mutlak kemâl sahibidir. Kâmildir. 


18- O Adi'dır.”“ Zulmetmez, eziyet etmez ve kulları Ondan 
zulmeder diye korkmazlar. 


İşte bunlar bütün kitapların ve resullerin ittifak ettiklerinden- 
dir. Bunun zıttına bir şeriatın gelmesi caiz olmayan ve hiçbir nebi- 
nin aslen aksini haber vermeyeceği hükümlerdendir. 


İsimlere ve Sıfatlara Bakış Açısı: 


Bu bakış açısına vakıf olmak, varlığın yaratma ve idare ola- 
rak en güzel isimlerle ve en yüce sıfatlarla alakalı olduğunu bil- 
mektir. Varlık onlarla irtibatlıdır. Çünkü alem içindeki her şey ile 
isim ve sıfatların eserlerinin bazılarından ve onların gerekli kıldık- 
larındandır. 


İşte bu, bilgilerin en yücesi ve en şereflilerindendir. Allah'ın 
her ismine has özel bir sıfatı vardır. Çünkü Onun isimleri övülen 
kemâl sıfatlarıdır. Ve her bir sıfatın ise bir gereği vardır. 


9 o es-Samed: Her şey kendisine muhtaç olduğu halde, kendisi hiçbir şeye 
muhtaç olmayan eksiksiz varlık. (ç.) 

8  elKuddüs: Hatadan, gafletten, acizlikten ve her türlü eksiklikten çok 

uzak, pek temiz. (ç.) 

es-Selâm: Her çeşit arıza, ayıp, afet ve eksiklikten salim olan her türlü 

tehlikelerden kullarını selamete çıkaran. Cennetteki bahtiyar kullarına se- 

lam eden. (ç.) 

el-AdI: Bütün icraatları hak ve adalet üzere olan. (ç.) 
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Fiil, ya lazımdır (geçişsiz) yada muteaddidir (geçişli). Mu- 
teaddi fiilin, bir mef'ule taalluk etmesi gerekir. Bu, onun için zaru- 
ridir. İşte bu Onun yaratmasında, yönetmesinde, mükafat verme- 
sinde ve cezalandırmasında tecelli eder. Ve bunların hepsi, Es- 
mâu'I-Hüsnâ'nın eserleri ve gerekli kıldıklarıdır. 


Yüce Allah'ın isimlerini, isimlerinin sıfatlarından ve manala- 
rından ta'til etmek; sıfatları, fiillerden ve gerekli kıldıklarından ta'til 
etmek ve fiilleri mef ullerinden ta'til etmek mümkün değildir. Ni- 
tekim yüce Allah'ın fiillerinden mef'ulünü, sıfatlarından fiillerini, 
isimlerinden sıfatlarını ta'til etmek ve isimlerini ve sıfatlarını zatın- 
dan ta'til etmek mümkün değildir. 


Yüce Allah'ın vasıfları kemâl sıfatlar, fiilleri de hikmet ve 
maslahatlar, isimleri ise en güzel isimler olduğuna göre, O'nun 
hakkında onları sonuçlarından ayrı düşünmek imkansızdır. İşte 
bundan dolayı Yüce Allah emrini, yasağını, mükafat vermesini ve 
cezalandırmasını ta'til eden kimseyi kınamıştır. Çünkü bu kimse 
böyle yaparak Yüce Allah'ı layık olmadığı ve münezzeh olduğu 
şeye nisbet etmiştir. Bu ise Yüce Allah hakkında hükmeden kim- 
senin kötü hükmüdür. Kim yüce Allah'ı buna nisbet ederse Al- 
lah'ı şanına yakışacak bir şekilde taktir edip tanıyamamış ve Onu 
hakkıyla ta'zim edememiştir. 


Nitekim yüce Allah; nubuvveti, resullerin gönderilmesini ve 
kitapların indirilmesini inkar eden kimse hakkında şöyle buyur- 
muştur: “Allah'ı (şanına yakışacak bir şekilde) hakkıyla tanı- 
madılar. Çünkü “Allah hiçbir insana bir şey indirmedi? dedi- 


ler.”! 


Ve ahireti, kulların mükafatlandırılmasını ve cezalandırılma- 
sını inkar eden hakkında şöyle buyurmuştur: “Allah'ı (şanına ya- 
kışacak bir şekilde) hakkıyla tanımadılar. Kıyamet günü bütün 
yeryüzü Onun kabzasındadır, gökler ise O'nun sağ eli ile dü- 
rülmüş olacaktır” 


N En'âm, 6/91 
2 Zümer, 39/67. Bu âyeti kerime Buhâri ve Müslim de geçen hadislerinde 
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Salihler ve günahkarlar, mü'minler ve kafirler gibi zıtları eşit 
görmeyi caiz gören kimse hakkında Yüce Allah şöyle buyurmuş- 
tur: “Yoksa kötülük işleyenler ölümlerinde ve sağlıklarında 
kendilerini, iman edip salih amel işleyen kimseler ile bir mi 
tutacağımızı sandılar? Ne kötü hüküm veriyorlar.” 


Yüce Allah, bunun, Zatına layık olmayan kötü bir hüküm 
olduğunu bildirmiştir. O'nun isimleri ve sıfatları bu kötü hüküm- 
den beridir. 


Yüce Allah şöyle buyurmuştur: “Yoksa siz, Bizim sizi boş 
yere yarattığımızı ve sizin bize gerçekten döndürülmeyeceği- 
nizi mi zannettiniz? Melik ve Hakk olan Allah'ın şanı yücedir! 
O'ndan başka hiçbir ilâh yoktur. O yüce Arşın Rabb'idir.”” Bu 
zandan ve hesaptan da yüce Allah'ın isimleri ve sıfatları beridir. 


Bunun benzeri âyetler Kur'an da çoktur. Yüce Allah o âyet- 
lerde isimlerinin ve sıfatlarının gerekli kıldıklarının hilafına olanı 
kendi Zatından nefyetmektedir. Çünkü bunlar isimlerinin ve sıfat- 
larının noksan ve sonuçsuz olmalarını gerektirmektedir. 


Böyle olunca da Yüce Allah'ın el-Hamid ve el-Mecid” ismi, 
emrolunmayacak, nehyolunmayacak, mükafatlandırılmayacak 
ve cezalandırılmayacak bir şekilde boşu boşuna ihmal edilmiş ve 
başıboş salıverilmiş olarak insanın terk edilmesini men etmekte- 
dir. el-Hâkim” ismi de aynı şekildedir ve noksanlıktan beridir. 

el-Melik ve el-Hayy” isimleri de fiilden atıl olmayı men et- 
mektedir. Bilakis hayatın hakikati mutlak fiildir. Ve her diri faal 


işaret ettiği gibi, yüce Allah'ın Kıyamet günündeki ortaksız ve mutlak ege- 
menliğini ifade etmektedir: “Allah arzı kabzasına alacak ve gökleri de 
sağında dürecek sonra şöyle buyuracaktır: 'Melik benim. Nerede yeryü- 
zünün hükümdarları?” (Buhâri, Tefsiru sure-i 39) (ç) 

Câsiye, 45/21 

“  Mü'minün,23/115,116 

el-Hamid: Fiilleriyle ve nimetleriyle övgüye layık olan. EL-MECİD: Şanı 

yüce ve kadri büyük olan. (ç.) 

> el-Hakim: Hüküm ve hikmet sahibi, her şeyi olduğu gibi bilen, gerekeni 

en güzel ve en faydalı şekilde yapan. (ç.) 

el-Hayy: Ezeli hayata sahip olan. (ç.) 
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(birçok fil işleyendir. Yüce Allah'ın, el-Hâlık ve el-Kayyüm ol- 
ması O'nun hayatını ve sıfatlarının vacib kıldıklarını gerekli kıl- 
maktadır. es-Semi ve el-Basir isimleri işitileni ve görüleni gerekti- 
rir. el--Hâlık ismi mahlüku gerektirir. 

Aynı şekilde er-Rezzâk” sıfatı da mahlüku gerektirir. el-Melik 
isimi hükmetmeyi, tasarruf da bulunmayı, yönetmeyi, vermeyi, 
men etmeyi, ihsanda bulunmayı, adaleti, mükafat vermeyi ve 
cezalandırmayı gerektirmektedir. 

el-Berr, el-Muhsin, el-Mu'ti, el-Mennân” ve diğer isimleri, 
eserlerini ve vacib kıldıklarını gerektirmektedir. Bu bilindiği za- 
man diğerleri de idrak edilir. el-Gaffâr, et-Tevvâb ve el-Afuvv 
yüce Allah'ın isimlerindendir. 


Ve bu isimler için taalluk edecekleri filler, lazımdır. Şöyle ki; 
mağfiret olunacak günah, kabul olunacak tevbe ve affolunacak 
cinayet lazımdır. 


el-Hâkim ismi için kendisinde hükmünün zuhur edeceği bir 
taalluk lazımdır. Bu isimlerin eserleri için gerekli kıldıklarıdır. 
Çünkü el-Hâlık için mahlük, er-Razzâk için rızıklanan, el-Mut'ti 
için alan ve el-Mâni” için korunması gereken birileri lazımdır. Bu 
isimlerin hepsi Esmâ'ul-Hüsnâ 'dır. 

Rabb Teâlâ, Zatını, sıfatlarını ve isimlerini sever. Ve O el- 
Afuw olup affetmeyi sever, mağfireti sever, tevbeyi sever ve kulu 
O'na tevbe ettiği vakit kulunun tevbesine akla gelemeyecek ka- 
dar büyük bir sevinçle sevinir. 


Mağfiret etme, suçun failini affetme, ona halim davranma, 
tevbesini kabul etme ve ona müsamaha gösterme takdiri, yüce 
Allah'ın isim ve sıfatlarının gereğidir. Sevgisinin ve rızasının hasıl 
olması bundan dolayıdır. Yüce Allah bunun ile kendi zatını över. 
Semavatının ve arzının ehli de O'nu bunun ile överler. Bu ise 


*  er-Razzâk: Rızkları yaratan, kullarına bahşeden ve her canlının rızkına ke- 


fil olan. (ç.) 
el-Muhsin: İhsanda bulunan. el-Mu'ti: Dilediğine dilediği kadar veren. el- 
Mennân: Çok ihsan eden. (ç.) 
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O'nun kemalinin vacib kıldıklarından ve hamdinin gerektirdikle- 
rindendir. 


Şanı yüce Allah, el-Hamid ve el-Mecid'dir. O'nun hamdi ve 
mecdi eserlerini gerektirmektedir. Bunlar ise, zellelerin mağfiret 
edilmesi, sürçmelerin bağışlanması, günahların affedilmesi ve 
suçlara müsamaha gösterilmesidir. Bu ise hakkını tam olarak al- 
ma hususunda kudretinin kemali ile ve yüce Allah'ın suç hakkın- 
daki ilminin ve suçun cezasını bilmesinin mükemmelliği iledir. 
Böyle olunca da yüce Allah bilmesine rağmen ona halim davran- 
mış ve kudret sahibi olmasına rağmen de onu affetmiştir. O'nun 
mağfireti izzetinin ve hikmetinin kemalindendir. 


Nitekim Yüce Allah Hz. İsa (a.s.)'ın şu sözünü bizlere Kur'an 
da bildirmektedir: “Eğer onlara azab edersen şüphesiz onlar se- 
nin kullarındır. Ve eğer onları bağışlarsan şüphesiz sen Aziz ve 
Hâkim” olansın” (Mâide, 5/118) Yani Senin mağfiretin, kudreti- 
nin ve hikmetinin kemalindendir. Sen, aczinden dolayı mağfiret 
eden ve hakkının değerini bilmeyerek müsamaha eden kimse gi- 
bi değilsin. Bilakis Sen, hakkını en iyi bilen, hakkının tamamını 
almaya Kadir ve onu alma hususunda Hâkim'sin. 


Alemde ve buyrukta yüce Allah'ın isimlerinin ve sıfatlarının 
eserlerinin etkisini düşünen kimseye kuldan hasıl olan bu suçların 
kazalarının ve kaderlerinin çıkış yerinin yüce Allah'ın isimlerinin, 
sıfatlarının ve fiillerinin kemalinden olduğu aşikar olur. Ve onların 
nihâyetleri de aynı şekilde Rubübiyyetinin ve Uluhiyyetinin ge- 
rektirdiği gibi hamdinin ve mecdinin gerekli kıldıklarındandır. 

Yüce Allah'ın her hükmünde ve her takdirinde düşünen 
kimse için açık bir hikmet, göz kamaştıran mucizeler ve kullarına 
isimlerini ve sıfatlarını tanıtması vardır. Bu ise onların Yüce Al- 
lah'a muhabbetlerini, O'nu zikretmelerini, O'na şükretmelerini ve 


©  el-Aziz: Eşi, benzeri ve dengi bulunmayan; değerli, şerefli ve güçlü; asla 
yenilmeyen, daima galip olan. 
el-Hakim: Hüküm ve hikmet sahibi, her şeyi olduğu gibi bilen, gerekeni 
en güzel ve en faydalı şekilde yapan. (ç.) 
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O'na Esmâu'l-Hüsnâ'sı ile kulluk etmelerini gerektirmektedir. 
Çünkü her ismin ilim, bilgi ve durum olarak kendine has bir iba- 
deti vardır. 


Kulluk olarak insanların en mükemmeli, beşer olarak vakıf 
olabildiği isimlerin ve sıfatların tamamı ile kulluk eden kimsedir. 
Yüce Allah'ın el-Kadir ismi ile kulluk etmesi el-Halim“' ve er-Ra- 
him ismi ile kulluk etmesine, el-Mu'ti ismi ile kulluk etmesi el- 
Mâni”* ismi ile kulluk etmesine, er-Rahim, el-Afuvv ve el-Gafür“” 
ismi ile kulluk etmesi el-Muntekim“ ismi ile kulluk etmesine ve 
yahut ta et-Teveddüd”, el-Berr, el-Lütuf“* ve el-İhsân gibi isimle- 
riyle kulluk etmesi de el-Adi, el-Cebemüt”, el-Azamet, el-Kibriyâ“* 
ve diğer isimleriyle kulluk etmesine engel olan kimse gibi bir isim 
ile kulluk etmesi diğer bir isim ile kulluk etmesine engel olmaz. 


Bu, Allah'a yürüyenlerden kemale erenlerin yoludur. O, 
Kur'ân'ın kalbinde meydana gelen bir yoldur. Yüce Allah şöyle 
buyurmaktadır: “En güzel isimler Allah'ındır. O halde O'na 
bunlarla dua edin” (A'raf, 7/ 180) Onlarla dua etmek her hangi 
bir hacet için dua etmeyi, senâ için dua etmeyi ve kulluk için dua 
etmeyi kapsamına alır. 


Yüce Allah kullarını isimleri ve sıfatlarıyla kendini tanımaya, 
onlarla kendine övmeyi ve onlarla kulluktan nasiplerini almaya 
çağırmaktadır. 


81  el-Halim: Cezalandırmaya gücü yettiği halde, hemen ceza vermeyen, kul- 


larının isyanlarına karşı hemen öfkeye kapılmayan. (ç.) 

el-Mâni': Koruyucu sebepler yaratarak zararları önleyen, istemediği bir 
şeyin meydana gelmesini engelleyen. (ç.) 

el-Gafür: Bütün günahları bağışlayan, affediciliği tam olan. (ç.) 
el-Muntekim: Zulüm etmeksizin intikam alan. (ç.) 

et-Teveddüd: Mahlukatını seven ve onların hayrını isteyen, iyi kullarını 
seven, onları rahmet ve rızasına erdiren. (ç.) 

el-Lutuf: Allah'ın muvaffak kılması, koruyup himaye etmesi. EL-LATİF: 
En ince ve gizli işleri, bütün incelikleri ile bilen ve onlara çok kolay nüfuz 
eden. Kullarına sezilmez yollardan faydalar ulaştıran. (ç.) 

el-Ceberrüt: Kudret, azamet, kahır ve üstünlük. (ç.) 

el-Kibriyâ: Ululuk, yücelik, azamet. (ç.) 
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Çünkü Yüce Allah isimlerinin ve sıfatlarının icap ettirdiği şeyi 
sever. O el-Alim'dir tüm alimleri sever. el-Cevvâd'dır”* tüm cö- 
mertleri sever. el-Vitr'dir ” teki sever. el-Cemil'dir” güzeli sever. 
el-Afuvv'dur affı ve affedeni sever. el-Hayiy'dir”? hayayı ve hayalı 
olanı sever. el-Berr'dir iyi şeyleri ve iyi kimseleri sever. eş-Şe- 
kür'dur ” şükredenleri sever. es-Sabür'dur ”* sabredenleri sever. 
el-Halim'dir” hilm ehlini sever. 

Yüce Allah tevbeyi, mağfireti ve affetmeyi sevdiğinden do- 
layı kendisinden bağışlanmayı isteyen kullarını yaratmıştır. Onun 
tevbesini kabul eder ve onu bağışlar. Sevdiği ve razı olduğu so- 
nucun doğması için kulun O'nun sevmediği ve buğz ettiği fiili iş- 
lemesini taktir etmiştir. Bunun vasıta kılınması ise; sevilen sonuca 
ulaştıran hoşlanılmayan sebeplerin vasıta kılınması gibidir. 


Bir şair şiirinde şöyle demektdir: 


“Kulların sevmediği nice işler vardır ki sevilene ulaştıran 
sebeptir. Onun gibi sebepte yoktur” 


Sonuçlarıyla birlikte sebepler dört kısımdır: 
Birincisi, sevilen ve sevilen sonuca ulaştıran sebeptir. 


İkincisi, sevilmeyen ama sevilen sonuca ulaştıran sebeptir. 
Bu iki kısım Yüce Allah'ın sevdiği ve kerih gördüğü şeylere nis- 
betle kazasının ve kaderinin cereyan ettiği noktadır. 


Üçüncüsü, sevilmeyen ve sevilmeyene ulaştıran sebeptir. 
Dördüncüsü, sevilen ama sevilmeyene ulaştıran sebeptir. Bu ikisi 
ise Yüce Allah hakkında imkansız olan şeylerdir. Çünkü Yüce Al- 


62. gi.Cevvâd: Cömertliği çok. (ç.) 


7?  el.Vitr: Tek, eşsiz. (ç.) 

7  el.Cemil: Güzellik sahibi, güzel. (ç.) 

2 el-Hayiy: Haya sahibi. (ç.) 

3  eş-Şekür: Kendisine yapılan şükürleri kabul eden ve çok ecirle karşılık ve- 
rendir. (ç.) 

es-Sabür: Çok sabırlı. Azab etmekte acele etmeyen, cezayı belli bir vakte 
kadar erteleyen. (ç.) 

el-Halim: Cezalandırmaya gücü yettiği halde, hemen ceza vermeyen, kul- 
larının isyanlarına karşı hemen öfkeye kapılmayan. (ç.) 
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lah'ın kazasından ve kaderinden murat edilen gayeler, yarattıkla- 
rının ve hükmettiklerinin ancak vuku bulup meydana gelmesidir. 
Bunlar ise ancak Rabb'in sevdiği ve razı olduğu türden olur. Bun- 
lara ulaştıran sebepler ise Yüce Allah tarafından sevilen ve sevil- 
meyen şeklinde ikiye ayrılmıştır. 


İtaatler ve tevhid, yüce Allah'ın sevdiği sebeplerdir. İhsana 
ulaştırır. Aynı şekilde sevilen mükafata ulaştırır. Şirk ve günahlar 
ise, kızdığı sebeplerdir. Bu da, sevilen adalete ulaştırır. Fazilet, 
O'na adaletten her ne kadar daha sevimli ise de melikliğin ve 
hamdin o ikisinde kemâl derecesinde olmasından, övgünün çe- 
şitli olmasından ve kudretin kemâl derecesinde olmasından do- 
layı adalet ve faziletin bir arada olması birinin diğerinden ayrıl- 
masından O'na daha sevimlidir. 


Şayet şöyle sorulsa: Sevilmeyen bir şeyi vasıta kılmaksızın 
bu sevilen sonucun hasıl olması mümkün değimlidir? 


Denir ki: Bu, batıl bir sorudur. Çünkü melzumun (gerekli 
olan), varlığı lazımının (gerekli kılanın) varlığı olmaksızın im- 
kansızdır. Zihinde varlığı taktir olunan şey ayrı, yüce Allah'ın sev- 
diği sonuç ise ayrıdır. “Zihinde olanın Rabb'in sevdiği sonuç ol- 
ması gerekir” diye hükmetmek cahilce bir hükümdür. 


Aksine hikmetine aykırı olduğundan dolayı Rabb Teala'nın 
buğz ettiği bir şey olabilir. Böyle olunca da zihnin, bu, O'nun ta- 
rafından sevilen bir şeydir diye hükmetmesi Allah o işten yüce 
olduğu halde Onu layık olmadığı bir şeye nisbet etmektir. 


Akıl sahibi olan iyice düşündükten sonra bu konunun hak- 
kını versin. Çünkü bu konu ayakların kaydığı, zihinlerin saptığı bir 
konudur. Şayet cahil kimseler kelamı terk etselerdi ihtilaf da az 
olurdu. 


Bu bakış açısı bir kitaba sığmayacak veya cümlelerin kuşatıp 
kapsamına alamayacağı kadar geniş bir konudur. Biz sadece ge- 
ride kalan kısmı aydınlatacak kadar bir temasta bulunuyoruz. 
Muvaffak kılan ve yardım eden Allah'tır. 


ESMÂU'L-HÜSNÂA'NIN GEREKTİRDİKLERİ 


Muhakkak ki Kur'ândaki her âyet, tevhidi içermekte, ona de- 
lil olmakta ve ona çağırmaktadır. Çünkü Kur'ân, ya yüce Al- 
lah'tan, O'nun isimlerinden, sıfatlarından ve fillerinden haber 
verir -Bu ilmi haberi tevhiddir- yada Ondan başka tapılan her 
şeyden soyutlanarak hiçbir ortağı olmayan sadece yüce Allah'a 
ibadete çağırır —Bu da irâdi talebi tevhiddir- veyahut ta emir ve 
nehiydir ve emrinde ve nehiyinde itaati zorunlu kılar. Bunlar ise 
tevhidin hakikatleri ve en mükemmel noktalarıdır. 


Esmâu'I-Hüsnâ ve yüce sıfatlar, eserleri olarak yaratmayı ve 
var etmeyi gerektirdiklerinden dolayı bunların sonuçları olarak 
kulluğu ve buyruğu gerektirmektedirler. Böyle olunca da her 
sıfatın vacip kıldığı ve gerekli kıldığı şekilde özel bir ibadet vardır. 
Yani onları bilmenin ve tanımanın gerekli kıldığı özel bir ibadet 
vardır. Bu ise kalp ve organlarla yapılan bütün ibadetlerde düzeni 
sağlar. 

Kulun Yüce Allah'ı, zararı yaratmasında, menfaati vermesin- 
de, ihsanda bulunmasında, yasaklamasında, yaratmasında, rızık 
vermesinde, yaşatmasında ve öldürmesinde eşsiz ve tek oldu- 
ğunu bilmesi Yüce Allah'a tevekkül etme ibadetinde kulu olgun- 
laştırır. 


Zahiri olarak, tevekkülün gereği ve faydaları vardır. Kulun, 
yüce Allah'ın her şeyi işittiğini, gördüğünü, bildiğini, göklerde ve 
yerde hardal tanesi kadar bir şeyin dahi O'na gizli kalmadığını, 
hain gözleri ve kalplerin gizlediğini bildiğini bilmesi, kulu; lisanını, 
organlarını, aklına gelebilecek ve yüce Allah'ın razı olmayacağı 
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her şeyden korunma hususunda olgunlaştırır. Ve organlarının yü- 
ce Allah'ın sevdiği ve razı olduğu şeylere sarılması hususunda 
onu olgunlaştırır. Bu ise batini olarak kulu haya yönünden olgun- 
laştırır. 


Bu haya ise onu haramlardan ve kabahatlerden kaçınma 
hususunda olgunlaştırır. Kulun, yüce Allah'ın zengin, cömert, ke- 
rem sahibi, iyiliği bol olan, ihsanda bulunan ve merhamet sahibi 
olduğunu bilmesi kulun ümidinin artmasını sağlar. Bu da kulu 
bilgisine ve ilmine uygun olarak zahiri ve batini ibadetlerinde ol- 
gunlaştırır. Aynı şekilde yüce Allah'ın celalini, azâmetini ve izzetini 
bilmek, kulu; tevazu, vakar ve muhabbet yönünden olgunlaştırır. 

Çeşitli olarak bu batini haller ise isim ve sıfatların gerektirdiği 
şekilde zahiri ibadetler açısından kulu olgunlaştırır. 

Ve yine aynı şekilde yüce Allah'ın kemalini, cemalini ve yüce 
sıfatlarını bilmek, kulluğun her makamında özel bir sevgi oluştu- 
rur. Böyle olunca da kulluğun tamamı, isimlere ve sıfatlara döner 
ve onlarla irtibatlanır. 


Yaratmanın irtibatı, isimler ve sıfatlar iledir. Yüce Allah'ın 
yaratması ve buyruğu alemde isimlerini ve sıfatlarını, bunların so- 
nuçlarını ve gerektirdiklerini lazım kılmaktadır. Çünkü yüce Allah 
ne kullardan hasıl olacak itaatlerle süslenir, bezenir ve ne de onla- 
rın günahları O'na zarar verebilir. 


Rasulullah (s.a.v.)'den gelen şu hadisi kudsi hakkında iyi dü- 
şünmek gerekir: “Ey kullarım! Sizler asla bana zarar verecek 
(bir dereceye) ulaşamazsınız ki bana zarar veresiniz. Ve keza 
sizler asla bana fayda verecek (bir dereceye) ulaşamazsınız ki 
bana fayda veresiniz””* Bu, yüce Allah'ın şu sözünün devamıdır: 
“Ey kullarım! Sizler gece gündüz hatalar yapıyorsunuz. Ben ise 
bütün günahları bağışlarım. O halde bana bağışlanmayı talep 
ediniz ki size bağışlayayım.” 


7 Müslim, Birr 55 (2577); Tirmizi, Deavat 82; İbn Mâce, Dua 10 
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Bu hadis-i şerif, yüce Allah'ın günahları bağışlamasının, dua- 
lara icabet etmesinin ve gamları, kederleri gidermesinin kullardan 
gelecek her hangi bir menfaati celp etmek için veya onlardan 
gelebilecek herhangi bir zararı def etmek için olmadığını vurgula- 
maktadır. 


Nitekim bu; görmüş olduğu faydanın misli ile mükafatlandır- 
mak veya ondan gelebilecek her hangi bir zararı uzaklaştırmaya 
çalışmak yaratılmış olan kulların adetindendir. Yüce Allah ise 
kendini mükafatlandırsınlar ve zararları kendinden uzaklaştırsınlar 
diye kullarına ihsanda bulunmaz. O şöyle buyurur: “Sizler asla 
bana zarar verecek (bir dereceye) ulaşamazsınız ki bana zarar 
veresiniz. Ve keza sizler asla bana fayda verecek (bir dereceye) 
ulaşamazsınız ki bana fayda veresiniz.” Çünkü ben, siz hidayet 
istediğiniz zaman size hidayet ettiğimde, sizi doyurmamı istediği- 
nizde sizi doyurduğumda, sizi giydirmemi istediğinizde sizi giydir- 
diğimde, susuzluğunuzu gidermemi istediğinizde susuzluğunuzu 
giderdiğimde, düşmanınızdan kurtulmayı istediğinizde düşmanı- 
nızı sizden uzaklaştırdığımda, bağışlanmayı istediğinizde sizi ba- 
ğışladığımda sizden her hangi bir menfaat talep edecek değilim 
veya her hangi bir zararı benden def etmenizi talep edecek de 
değilim. Çünkü siz, Ben el-Ganiyy ve el-Hamid” olduğum halde 
böyle bir şeye asla güç yetiremezsiniz. 

Yüce Allah'ın taktir ettikleri, kolaylaştırdıkları ve yarattıkları 
haricindeki işlere güç yetirmeye aciz oldukları halde yaratılmış 
olan kulların bu fiilleri yapması nasıl mümkün olur? Güç yetire- 
medikleri işleri nasıl yapabilirler? el-Ganiyy ve es-Samed olana 
fayda sağlayacak dereceye nasıl ulaşırlar? Ki O kendisi için baş- 
kasından fayda talep etmek veya zararın def edilmesini istemek 
hakkında imkansız olan bilakis hakkında bu düşüncelerin muhal 
olduğu Zat'tır. 


7 el-Ganiyy: Nimet rahmet hazineleri sonsuz olup hiçbir şeye muhtaç olma- 


yan. 
el-Hamid: Fiilleriyle ve nimetleriyle övgüye layık olan. (ç.) 
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Yüce Allah aynı hadisin devamında şöyle buyurur: “Ey kul- 
larım! Sizin evveliniz (öncekileriniz) ve ahiriniz (sonrakileri- 


gidişinde olsa dahi o benim mülkümden hiçbir şey eksiltmez” 


Yüce Allah kullarına emrettiği itaatleri ve yasakladığı günah- 
ları açıkladı. Bunlar ise, emredenin ve emrolunanın fayda gördü- 
ğü işlerde, nehyedenin ve nehyolunanın zarar gördüğü işlerde 
efendinin kölesine, babanın çocuğuna, imamın cemaatine emri 
gibi onlardan gelecek bir menfaati celp etmeyi veya bir zararı def 
etmeyi içermez. Yüce Allah kullarına yapmış olduğu ihsanında ve 
onlara iyiliği emretmesinde onlardan gelecek faydanın yada zara- 
rın kendisine ulaşmasından münezzeh olduğunu açıklamıştır. İşte 
bundan dolayı bu iki aslı zikrettikten sonra şu anlaşılmaktadır, on- 
ların itaatleri olan takvaları ve günah ve isyanları olan masiyetleri 
O'nun mülkünde ne bir şey arttırır nede bir şey eksiltir. Onların 
hepsinin yüce Allah'tan istedikleri nisbette yüce Allah onları ya- 
nındakine ulaştırır ama bu kesinlikle mülkünün tamamı değildir. 

İşte bu O'nun, buyruğunun, dualara icabet ederek, günah- 
ları affederek ve gamları, kederleri gidererek ihsanda bulunması- 
nın her hangi bir menfaati sağlamak yada her hangi bir zararı def 
etmek için olmadığını içermektedir. 


Şayet yüce Allah'a kullarının hepsi istisnasız itaat etselerdi 
O'nun mülkünde hiçbir şey artmazdı. Veya O'na hepsi asi gelse- 
lerdi O'nun mülkünden hiçbir şey eksilmezdi. O el-Ganiyy ve el- 
Hamid'dir. Bu sıfatlarla vasıflanan kullarının itaati ile süslenip 
bezenmez ve onların günahları O'nu ayıplayıp lekelemez. 


Fakat Yüce Allah'ın kullarına teklifinde, tam bir hükümranlı- 
ğını, hamdini ve hikmetini gerektiren emirlerinde ve nehiylerinde 
gayesine ulaşan hikmetler vardır. Bu ise ancak, kullara kuvvetleri- 
nin ve takatleriniri hesabı ile sayamayacakları ve yüce Allah'ın şa- 
nına yakışacak bir hesap ile de sayamayacakları kadar çok olan 
nimetlerinin şükrünü gerektirmektedir. Yüce Allah yarattıklarının 
kendisine güç yetirmesinden çok büyük ve çok yücedir. Fakat 
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Yüce Allah, tabiatlarında ve güçlerinde cömert davranmaları se- 
bebiyle kullarından razı olur. Hiçbir şey akıllarda ve fıtratlarda el- 
Mün'im'in şükründen daha güzel değildir. Ve hiç kimse kula On- 
dan daha faydalı değildir. 


Güzel Teklifde, Emirde ve Nehiydeki İki Yol: 


Birincisi: Yüce Allah'ın layık olduğu şekilde cemalinin, ke- 
malinin, isimlerinin ve sıfatlarının kullarına azami sevgiyi, tevazu 
ve itaati gerektirdiği şekilde zatına ve sıfatlarına taalluk etmesidir . 


İkincisi: Özellikle kullarından daha zengin olmasıyla ve an- 
cak kendisinden bir rahmet, cömertlik ve kerem olarak kullarına 
ihsanda bulunmasıyla ihsanına ve nimetlendirmesine taalluk et- 
mesidir. Bu ise bir karşılık olarak veya menfaat sağlamak yada 
bir zararı def etmek için değildir. * 

Kişi yüce Allah'ın isimlerinden olan el-Hayy'a itibar ettiği za- 
man O'nun kemâl sıfatlarından olan ilmini, işitmesini, görmesini, 
kudretini, iradesini, rahmetini ve dilediğini yapmasını gerektirir 
halde olduğunu görür. 

Aynı şekilde el-Kayyüm isminin de ulvi ve sufli alemin işlerini 
yönetmeyi gerektirdiğini, idare ve düzenini icra edip yürütmeyi 
ve onu muhafaza etmeyi gerektirdiğini görür. Kim O'nun kemâl 
sıfatlarını inkar ederse O'nun el-Hayy ve el-Kayyüm olduğuna 
iman etmemiş olur. Şayet bunu ikrar ederse isimler hakkında 
doğru yoldan sapmış ve hakikatlerini terk etmiş olur. Oysa yüce 
Allah'ın isimlerinin lafızlarını ta'til etmeye kimsenin gücü yetmez. 
Başarı ancak Allah'tandır.” 

Tevekkül, Esmâu'I-Hüsnâ'ya taalluk etmede makamların en 


kapsamlılarındandır. Çünkü tevekkül için fillerin isimlerinin umu- 
muna ve sıfatların isimlerinin umumuna özel bir taalluk vardır. 


8 Miftâhu's-Saadet, 2/ 197. 
? Tibyân,s. 102 
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el-Gaffâr, et-Tevbe, el-Afuvv, er-Raüf, er-Rahim, el-Fettâh, 
el-Vehhâb, er-Razzâk, el-Mu'ti ve el-Mâni' isimlerine tevekkülün 
taalluku vardır. Bu ise yüce Allah'ın dininin düşmanlarını zelil 
kılmak, onları alçaltmak ve yardım sebeplerinden alıkoyma hur- 
suslarında kulun O'na tevekkülü yönündendir. 


Kudret ve İrâde isimlerine taalluk, tevekkülün Esmâu'l-Hüs- 
nâ'nın tamamına umumi bir taalluku olduğunu gösterir. Bundan 
dolayı imamlardan açıklama yapan kimse bu meseleyi yüce Al- 
lah'ı tanımaktır diye tefsir etmiştir. 


Ancak yüce Allah kulun bilmesi hesabıyla olmasını murat et- 
ti. Bu ise kul için tevekkül makamının en salim şeklidir. Kul ne 
zaman Rabb'ini en iyi şekilde tanırsa o zaman O'na olan tevek- 
külü en kuvvetli şekli alır.** 

Murakabe (—gözetleme, takip); er-Rakib, el-Hafiz, el-Alim, 
es-Semi ve el-Basir isimleriyle kulluk etmektir. Kim bu isimleri ve 
bu isimlerin gereği ile kulluğu idrak ederse onun için murakabe 
meydana gelmiştir. Allah en iyi bilendir.8 

Bu, yüce Allah'ı tanımada, isimlerini ve isimlerinin manala- 
rını tanımada ve onlara tutunmada ziyadeyi gerekli kılar. 

Muhakkak ki korkarak ümit eden Esmâu'|-Hüsnâ'ya tutunur, 
onlarla kulluk eder ve onlarla dua eder. Yüce Allah şöyle buyur- 
maktadır: “En güzel isimler (—el-Esmâü'l-hüsnâ) Allah'ındır. O 
halde O'na onlarla dua edin” (A'râf, 7/180) 

Dua eden kimsenin kendileriyle dua ettiği en yüce isimler 
olan Yüce Allah'ın Esmâu'I-Hüsnâsı ile dua etmeyi terk etmek 
kula yaraşmaz. 


© Medâricu's-Sâlikin, 2/125. 
8. Aynı yer. 
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Yüce Allah'ın İsimlerinin, İfade Ettiği Manayı 
ve Bağlantı Kurduğu Şeyleri Gerektirmesi: 


Allah; el-Hâkim, el-Kerim, el-Cevvâd, el-Muhsin, el-Vedüd, 
es-Sabür ve eş-Şekür'dur. Kendisine itaat edilince karşılığını ve- 
rendir. Kendisine isyan edilince bağışlayandır. İşittiği ezaya karşı 
hiç kimse O'ndan daha sabırlı değildir. Övgüyü O'ndan daha çok 
seven hiç kimse yoktur. Affetmeyi O'ndan daha çok seven hiç 
kimse yoktur. İhsânı O'ndan daha çok seven hiç kimse yoktur. 


O Muhsin'dir ihsanda bulunmayı sever. Şekür'dur şükreden- 
leri sever. Cemil'dir güzeli sever. Tayyib'dir tüm temizleri sever. 
Alim'dir kullarından alim olanları sever. Kerim'dir kerem sahibi 
cömert kimseleri sever. Kaviyy'dir kuvvetli mü'min O'na zayıf 
mü'minden daha sevimlidir. Ber'dir ebrârı sever. Adil'dir adalet 
ehlini sever. Hayiyy ve Sittirdir haya ehlini ve iffetli bir şekilde 
örtüneni sever. Gafür ve Afuvv'dur kullarını affedeni sever ve 
onları bağışlar. Sâdık'tır doğru kimseleri sever. Refik'dir yumuşak 
huylu olanı sever. Rahim'dir merhamet sahiplerini sever. Tektir 
teki sever. İsimlerini ve sıfatlarını sever ve kendisine onlarla kulluk 
edenleri, onlarla isteyen ve onlarla dua eden kimseleri sever. 
Onları bilen, idrak eden onlarla Yüce Allah'ı sena eden, onlarla 
hamd eden ve onlarla Yüce Allah'ı öven kimseyi sever. 


Nitekim Rasülullah (s.a.v) sahih bir hadiste şöyle buyurmuş- 
tur: “Yüce Allah kadar övülmek ve sena olunmak kendisine 
sevimli olan hiçbir kimse yoktur. İşte bundan dolayıdır ki yüce 
Allah kendisini (Kur'ânda birçok güzel sıfatlarla) övmüştür. 
Yüce Allah kadar hamiyetli (kullarını kayıran) hiç bir kimsede 
yoktur. Bu hamiyetlilikten ötürüdür ki fuhşiyyâtın (çirkin fiille- 
rin) açığını da gizlisini de haram kılmıştır. Yüce Allah kadar 
özrü (ztevbeyi) kabul etmek kendisine sevimli olan hiçbir 
kimse yoktur. İşte bundan dolayı Yüce Allah müjdeleyici ve 
uyarıcı resuller göndermiştir”? 


2 Buhâri, Tevhid3, Edeb 71; Müslim, Tevbe (2760). 
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Ve başka bir sahih hadiste de şöyle buyurmuştur: “İşitmekte 
olduğu ezaya karşı yüce Allah'tan daha sabırlı hiçbir fert yok- 
tur. Çünkü insanlar, Allah onları rızıklandırdığı ve afiyete çı- 
karttığı halde O'na oğul isnat ediyorlar”* 


Yüce Allah isimlerini ve sıfatlarını sevdiği için onların gere- 
ğini emretmiştir. Onlara adaleti, ihsânı, iyiliği, hataları örtmeyi, af- 
fetmeyi, cömertliği, sabrı, bağışlamayı, merhamet etmeyi, doğru- 
luğu, ilmi, şükrü, yumuşak huylu olmayı, idrak etmeyi ve hakikati 
tesbit etmeyi emretmiştir. Yüce Allah isimlerini ve sıfatlarını se- 
vince de O'na kullarının en sevimlisi zatının sevdiği sıfatlarla (yü- 
ce Allah'ı) vasıflandıran kimse oldu. Kullarından en çok buğz 
ettiği kimseler ise kerih gördüğü sıfatlarla vasıflandıranlar oldu. 


Esmâu'I-Hüsnâ'yı tanımak, yaratmada ve buyrukta onların 
sonuçlarını araştırmak kime nasip olursa yaratmayı ve buyruğu 
Esmâu'I-Hüsnâ sebebiyle düzenli bir halde intizamın en mükem- 
meli olarak görür. Yaratma ve emretmede sonuçlarının nasıl ce- 
reyan ettiğini görür. İlmi miktarınca, O'nun yaptığı icraatın kema- 
line ve cemaline layık olduğunu bilir. O'na layık olmayan şeyi de 
tanır. Böylece O'nun isimlerini yaptığı ve yapmadığı şeylere delil 
olarak getirir. Çünkü O hamdinin ve hikmetinin gereğine zıt olan 
bir şeyi yapmaz. 

Aynı şekilde, O'na layık olan emrini ve şeraitini O'na layık 
olmayandan ayırır. Hamdinin ve hikmetinin gereğinin aksine bir 
şeyi emretmediğini bilir. Böyle olunca da ahkâmın bazısında sa- 
pıklık, zulüm, cahillik, abeslik ve bozukluk gördüğünde veya 
hamdi ve senayı gerektirmediğini gördüğünde O'nun ahkamın- 
dan ve dininden olmadığını, O'nun ve Resülünün bundan beri 
olduğunu bilir. Çünkü yüce Allah sadece adaleti emretmiştir zul- 


8 Buhâri, Edeb 71; Müslim, Sıfatu'l-Kıyamet (2804). Burada ezâ ile kaste- 
dilen; Yüce Allah'a mahlukatın zulümlerinin ulaşması imkansız olduğun- 
dan dolayı Yüce Allah'ın Resullerine ve salih kullarına yapılan ezâdır. 
Çünkü bu eksik bir sıfattır. Yüce Allah ise noksan sıfatlardan münezzehtir. 
B.k.z: İbn Hacer el-Askalâni, Fethu'l-Bâri, 13/360-361. 
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mü değil, faydalı olanı emretmiştir zararı değil, hikmeti emretmiş- 
tir abes olmayı veya cehaleti değil. Yüce Allah, Resülünü ancak 
Hanif (—şerden hayra meyleden), cömertlik ve yumuşaklık ile 
gönderdi, katılık ve sertlik ile değil. O Resülünü rahmet ile gön- 
derdi, taş yüreklilik ve kabalıkla değil. Çünkü O, merhamet sahip- 
lerinin en merhametlisidir. 

O'nun Resülü (s.a.v), rahmet ve alemlere yol göstericidir. 
O'nun dininin tamamı rahmettir. Ve O (s.a.v) rahmet nebisidir. 
O'nun (s.a.v) ümmeti, merhamet olunan ümmettir. 

Bunun hepsi Esmâu'i-Hüsnâ'sının, yüce sıfatlarının ve övü- 
len fiillerinin gereğidir. O'ndan ancak övgü ile bahsedilir. İsimle- 
rin en güzeli ile isimlendiği gibi senaların en güzeli ile O'na hamd 
edilir.“ 


Esmâu'I-Hüsnâ ile Yüce Allah'ı Övmenin Üslubu: 

Muhakkak ki Yüce Allah'ı övmek umumidir. Zamir hariç za- 
hir (isim) olan Esmâu'-Hüsnâ'sına mudaf (isim tamlaması) 
gelmez. Ancak zahir ismin zikredilmesinden sonra zamir gelebilir. 

Bunun ömeği ise namaz kılan kişinin; 

İZ İYİ * a aa İÜ * ee ya * ÖN 7 A Ka 

“Hamd, alemlerin Rabb'i olan Allah'a mahsustur. O Rah- 
mân ve Rahim'dir. Din (ceza) gününün sahibidir. Ancak sana 
kulluk ederiz” demesi, rükuda; (e-bali <> ouu) “Azim (yüce) 
olan Rabb'imi noksan sıfatlardan tenzih ederim” demesi secde- 
de; (IYI |, ös) “Â'lâ (en yüce) olan Rabb'imi noksan 
sıfatlardan tenzih ederim” demesidir. Bunda, kemâl sıfatların ve 


8  Tariku'l-Hicreteyn, s. 168-169. 
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yüce na'tları*” manalarını içermesinden dolayı övgünün Esmâu'- 
Hüsnâ ile iç içe olması sırrı vardır. 


Yüce Allah bunlarla vasıflandığından dolayı O'nu öven ma- 
na üzerine delalet eden zahir ismi getirdi. Zamir ise tek başına 
böyle bir övgüye delalet etmez. Bundan dolayı, karşı karşıya 
hitap ile O'nu övmek gerektiği zaman zahir ismi, isim ve sıfatların 
tamamına delalet eden cemi (çoğul) mimini bitiştirerek getirdi. 
Rüküdan başını kaldırdığında; («451 &İ 6, çel) “Ey Allahım! Ey 
Rabb'imiz! Hamd, yalnızca sana mahsustur” diyenin sözü buna 
örnektir. Çoğu zaman, lafzı bu mana üzerine delalet ettiğinden 
dolayı yüce Allah'ın zikri üzerinde kısaltma yapılır. Bunu iyice 
düşünmek gerekir. Çünkü bu gerçekten büyük bir inceliktir. 

“Allahümme” lafzı ile, övgü ve talebi içeren duanın nasıl sa- 
dır olduğunu düşünmek gerekir. Nitekim Rasulullah (s.a.v.) 
“Seyyidu )- İstiğfar > duasında şöyle buyurmuştur: (9 ) ci yeti 
YE Gİ; 9 gü 'L3 İ YI dl) “Ey Allahım! Sen benim Rabb'imsin. 
Senden başka ilâh yoktur. Beni Sen yarattın. Ben Senin kulu- 


num”! 


Ve mücerret duanın Rabb lafzı ile sadır olarak nasıl geldiğini 
düşünmek gerekir. Bunun misali de müminlerin şu sözleridir ( & 
G3 GÜ akü) “Ey Rabb'imiz! Günahlarımızı bağışla” (Âl-i İmrân, 
3/193.) (EL Ğİ lb 65) “Ey Rabb'imiz! Biz kendimize zulmettik” 
(A'raf, 7/23.) (3 yi çi Cb si! 3) “Rabb'i im, ben nefsime 
zulmettim, beni bağışla!” (Kasas, 28/16.) ( &Wİ.İ öİ &1 E gi çe! ) 
gis 4 2 a) u) “Ey Rabb'im! Ben senden hakkında bilgim olma- 
yan Şeyi istemekten sana sığınırım” (Hüd, 11/47.) 


Sıfat ile na't arasındaki fark, daha sonra müellif tarafından açıklanacaktır. 
(ç) 

Buhâri, Deavât 15; Tirmizi, Deavât 15 ( 3393); Ebü Dâvud, Edeb 101; 
Ibn Mâce, Dua 14; Ahmed b. Hanbel, 4/122, 125, 6/356 
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Nebi (s.a.v.) iki secde arasında şöyle diyordu: ( ©) âsi e) 
Çİ yâ | “Ey Rabb'im! Beni bağışla. “Ey Rabb'im! Beni ba- 
ğışla”57 


Bunun sırı; yüce Allah'ın kudretini, ihsânını, kulunu terbiye 
etmesini ve kulunun işini yoluna koymasını kapsayan bir Rubü- 
biyyetinin olmasının istenmesi ve O'nun yüce sıfatlarını ve Es- 
mâu'İ-Hüsnâyı gerektiren isbâtı içeren Uluhiyyeti ile övülen ol- 
masıdır. Kur'â'nın yoluna uyan kimse ona bu kitapta zikrettiğimiz 
şekilde misalleri bulur. 


Duaya gelince; dua hakkında birçok misaller zikrettik. Dua- 
nın Kur'ânda vaki olduğu yerlerde hep Rabb ismi öne geçerek 
gelmiştir. Senâya (övgüye) gelince, onun vaki olduğu yerlerde de 
Esmâu'l-Hüsnâ öne geçmiştir. Öne geçen isimlerin en yücesi ise 
Allah (c.c.)'ın ismi celali olan “Allah” lafzıdır. 

Örnekler: “Hamd, Allah'a mahsustur” (Fâtiha, 1/2.) “Arş'ın 
Rabb'i olan Allah, onların vasfetmekte oldukları şeylerden (bü- 
tün noksanlıklardan) beridir, münezzehtir” (Enbiyâ, 21/22.) 
“Senin güç ve kuvvet sahibi Rabb'in, onların yakıştırdıkları 
vasıflardan münezzeh ve yücedir” (Sâffat, 37/180.) “Göklerde 
ve yerde bulunan her şey Allah'ı tesbih etmektedir. O, Azizdir, 
Hâkimdir” (Hadid, 57/1.) “Alemlerin Rabb'i olan Allah Yüce'- 
dir” (A'râf, 7/54.) “Yaratanların en güzeli olan Allah ne yüce- 
dir!” (Mü'minün,23/14.) “Furkân'ı alemlere bir uyarıcı olsun 
diye, kuluna indiren (Allah) ne yücedir!” (Furkân, 25/1.) Ve di- 
ğer örneklerde böyledir. Mesih'in duasında şöyle gelmiştir: “Mer- 
yem oğlu İsa şöyle yalvardı: “Ey Allahım, Ey Rabb'imiz, bizim 
üzerimize gökten bir sofra indir” (Mâide, 5/114.) 

Dua ve senâ, Kur'ân'da bu şeklin dışında gelmediği halde 
bunu talep eden ve bu konu hakkında tembihte bulunan kimseyi 
görmedim. Bu âyeti kerimede Hz. İsa (a.s.)'ın Rabb'ini tanıması- 
nın ve O'na ta'zim etmesinin mükemmelliğine işaret eden hariku- 
lade bir sır vardır. Çünkü O'nun bu talebi kavminin şu sorusunun 


87. Ebü Dâvud, Salat (874); İbni Mâçe, İkâme (897); Hâkim, Müstedrek, 
213. 
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hemen arkasından gelmiştir: “Hani havâriler “Ey Meryem oğlu 
İsa, Rabb'in bize gökten, donatılmış bir sofra indirebilir mi? 
demişlerdi. O, “İman etmiş kimseler iseniz Allah'tan korkun' 
cevabını vermişti” (Mâide, 5/112.) ve hemen onları Allah hak- 
kında korkutmuş, O'ndan böyle bir şeyin istenmesinin uygun 
olmadığını ve imanın kendisine engel olduğunu onlara bildirmiş- 
tir. Ama onlar bu talepte ısrar edince Hz. İsa (a.s.), dualarına ica- 
bet olunmadığı taktirde kalplerine şüphenin girmesinden korka- 
rak duasına isimlerinin ve sıfatlarının tamamı ile yüce Allah'ı 
övmeye delalet eden “Allahümme” ismi ile başladı. Bunun kap- 
samında O'nun tasavvuru, Rabb'inin isimlerini öven, hamd eden 
ve zikreden kimse gibi O'nu isimleriyle öven kimse olmasıdır. 


Bu duadan ve bu haceti gidermekten maksat ancak onun, 
Rabb'ini bu isimlerle övmesi, yüceltmesi, nimetlerini hatırlaması, 
kudretinin ve rubübiyyetinin delillerini ortaya koymasıdır. Bu 
O'nun resulünün doğruluğuna delil olur. Ve bunun ile imanın 
artması hasıl olur. Yüce Allah'ı övmek, kendisiyle birlikte duanın 
güzel olduğu bir iştir. Duada senâ etmek aczi ortaya koymak 
gibidir. Makam, dua ve senâ makamı olunca iki isim getirdi; bi- 
rincisi, kendisiyle yüce Allah'ın senâ edildiği “Allah” ismi celâlidir. 
Ikincisi, kendisiyle dua edilen ve istenilen “Rabb” ismidir. Bu 
harikulade sırda iyice düşünmek gerekir. Ve kişinin idraki bundan 
uzaklaşmamalıdır. Çünkü Yüce Allah Kitabı hakkındaki bu anla- 
yışı dilediğine verir. Hamd ancak O'nadır. 


8 Bedâiu'i-Fevâid, 2/194-195. 


ESMÂU'L-HÜSNÂ İLE TEVESSÜL 


Muhakkak ki yüce Allah'a isimleriyle ve sıfatlarıyla tevessül” 


etmek O'na daha sevimlidir. Ve kul için O'na mahlukatı ile teves- 
sül etmekten daha faydalıdır. 
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Tevessül: “el-Vesile” kelimesinden türemiştir. el-Vesile: Bir şeye “istek” ile 
ulaşmadır. İstek-arzu anlamını içerdiğinden “el-Vasile” ifadesinden daha 
dar anlamdadır. Allah (c.c.) şöyle buyurur: “O'na vesile (—yaklaşma yol) 
arayın” (el-Maide, 5/35). 

Allah (c.c.)'a (yaklaştıran) gerçek vesile; ilim ve ibadetle onun yolundan 
gitmek ve şeriatın güzelliklerini benimsemektir. Kurbet (Allah'a yakınlık) 
gibi. el-Vasil, Allah'ı arzulayandır (Rağıb el-İsfahan, Müfredât, s. 560- 
561). 


el-Vesile; yakınlık, vasıta ve kendisiyle birşeye ulaşılabilen ve yakınlaşma 


sağlanabilen şey anlamındadır. Çoğulu, “vesâil'dir (en-Nihâye, 9/185). 
“el-Vesile” kelimesi Kur'an-ı Kerim'de iki yerde kullanılmıştır: 

1. Allah (c.c.) şöyle buyuruyor: “Ey iman edenler! Allah'tan korkun. 
O'na (yaklaşmaya yol) vesile arayın ve yolunda cihad edin ki kurtuluşa 
eresiniz” (el-Maide, 5/35). 

İbn Cerir, âyeti şöyle tefsir eder; “O'na vesile arayın” yani “onu hoşnud 
edecek ameller işleyerek ona yaklaşmayı dileyin” (Tefsir'üt-Taberi, VI/ 
226). 

Hafız İbn Kesir de şunu kaydediyor: “O'na vesile arayın” İbn Abbas 
(r.a)'dan “yaklaşma” diye nakledilmiştir. Mücahid, Ebü Vail el-Hasen, 
Katâde, Abdullah b. Kesir, Süddi, İbn Zeyd ve daha birçok kişi aynı gö- 
rüşü paylaşıyor. Katâde âyeti şu şekilde tefsir eder: O'na boyun eğerek ve 
onu hoşnud edecek ameller işleyerek ona yaklaşın. Mezkür imamların 
söylemek istedikleri de budur ve bu konuda müfessirler arasında her- 
hangi bir görüş ayrılığı yoktur (İbn Kesir Tefsir, 11/53). 

2. Allah (c.c.) şöyle buyuruyor: “Onların yalvardıkları bu varlıklar, Rab- 
lerine -hangisi daha yakın olacak diye- vesile ararlar; O'nun rahmetini 
umarlar ve azabından korkarlar. Çünkü Rabbinin azabı, sakınmağa de- 
ğer” (İsrâ, 17/57). 

Selef ekolü müteahhirinin örfünde yaygın olan tevessül şu şekildedir: 
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“İsm-i Azâm” hadisinde geçtiği gibi diğer hadislerde de aynı 
şekilde gelmiştir. Rasülullah (s.a v.) şöyle buyurmuştur: “Ey Alla- 
hım! Muhakkak ki ben hamdi Sana has kılarak Senden istiyo- 


Hakkında Kitab'dan ve sahih hadislerden bir delil bulunan tevessül üç 
kısma ayrılır. 

a. Allah (c.c.)'ın güzel isimlerinden veya yüce sıfatlarından biriyle O'na 
tevessül. Örneğin şöyle dua etmesi gibi: “Allah'ım! sen Rahmân ve Ra- 
him'sin, senden merhamet diliyorum...” 

b. Dua eden kişinin işlediği amel-i salihle tevessülü. “Allah'ım sana olan 
inancımla ve senin için olan sevgimle ve rasulüne tabi olmamla beni ba- 
ğışla.” Veya dua eden kimsenin, Allah (c.c.)'a olan sevgisi, ondan kor- 
kusu ve dilekleri için yaptığı iyi işleri zikreden ve duasında bunlarla teves- 
sül eder. Konuyla ilgili delil şudur: “Öyle kullar ki, “Ey Rabbimiz! İman 
ettik, öyleyse bi im günahlarımızı bağışla, bizi ateş azabından koru!” 
derler” (Âl-i İmrân, 3/16). Görüldüğü gibi Allah (c.c.)'ın bâğışlamasına 
vesile kılarak ameli salih (iman)'leri anarak dua edilebilir. Şu hadis de 
bunu ifade eder: 

“Üç kişi mağaraya girmişler ve (büyük bir kaya ile) mağara üzerlerine 
kopanmış. Her biri yapmış olduğu iyi işlerle tevessül ederek Rabbine yal- 
varmış ve kaya kapının (çıkış bölümünün) önündeki kaya yarılmış ve 
böylece çıkmışlar...” (Buhari, İcâre,12; Müslim, Zikr, 100). 

c. Yaşamakta olan salih bir insanın duasıyla yapılan tevessül: Sahabe-i 
Kiram (r.a) zor duruma düştüklerinde Rasulüllah (s.a.s)'a gider ve ondan 
kendileri için dua etmelerini dilerlerdi (Bkz. Buhari, Cum'a 34). Enes 
(r.a)'dan nakledildiğine göre, Hz. Ömer b. Hattab -onlara kuraklık bastı- 
ğında- Abbas b. Abdulmuttalib (r.a) ile istiska eder ve şöyle derdi: “Al- 
lah'ım biz (zamanında) nebimizle sana tevessül ediyorduk ve sen bize su 
gönderiyordun. (Şimdi ise) Nebimizin amcası ile sana tevessül ediyoruz, 
bize su gönder.” (Enes) diyor ki: “Ve sulanıyorlardı” (yağmur yağı- 
yordu).” (Buhari, İstiska 3, Fedail eshabinnebi 11). Bu hadiste kastedilen 
mana şudur: “Yağmursuz kaldığımızda, Nebimize (s.a.s.) gider. O'ndan 
bizim için dua etmesini talep eder ve onun duasıyla sana yaklaştırdık. 
Şimdi ise o vefat etti. Artık bizim için dua etmesi imkansız. Bu yüzden 
amcası Abbas'a yöneliyor ve ondan bizim için dua etmesini diliyor ve 
onun duasıyla Allah (c.c.)'a yaklaşıyoruz.” 

A'mâ hadisi de bu kabildendir. O Rasulüllah (s.a.s)'a gelmiş ve ondan 
dua etmesini istemiştir. O da a'maya, duasıyla Allah (c.c.)'a tevessül et- 
meyi öğretmiştir (Tirmizi, Da'avât 118; İbn Mâce, İkame 189). 

Görüş ayrılığı olan vesile ise; makam, hürmet, büyüklük; ölmüş kimse- 
lerle, dirilerle, hali hazırda bulunmayanlarla dua etmek ve menfaat sağla- 
mak, sıkıntıları gidermek için onlardan yardım istemek yada onlardan şe- 
faat ve dua dilemek gibi. (ç) 
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rum. Senden başka hiç bir ilâh yoktur. Sen Mennânsın. Gökle- 
rin ve yerin yaratıcısısın. Ya Ze'l-Celâli ve'l-İkrâm “ ve başka 
bir hadiste ise “Muhakkak ki ben, Senden başka Tek, Samed, 
doğurmamış ve doğrulmamış, eşi ve dengi olmayan Allah oldu- 
ğuna şehadet ederek senden istiyorum. ” Diğer bir hadiste de 
şöyle buyurmuştur: “Ey Allahım! Muhakkak ki ben gaybı bilen 
ilmin ile ve yaratmaya muktedir olan kudretin ile Senden isti- 


yorum”” 


Bunların hepsi; İbni Hibbân'ın, İmam Ahmed'in ve Hâ- 
kim'in rivayet ettikleri sahih hadislerdir. Bu hadisler, yüce Allah'ın 
şu sözünü tasdik etmektedir: “En güzel isimler Allah'ındır. O 
halde O'na onlarla (<Esmâuw'i-Hüsnâ) dua edin” (A'râf, 7/180.) 

Rasülullah (s.a.v.)'ın, “Kur'ân'ı, kalbime, bereket yağmuru 
ve kalbime nur kılmanı istiyorum”” sözü iki aslı içermektedir. 
Bunlardan biri hayat diğeri ise nurdur. Çünkü “rebi” kelimesi 
yeryüzüne hayat veren yağmur manasınadır. Ve bu yağmur yer- 
yüzünün nebatının yeşermesine vesile olur. 


Böylece yüce Allah'tan ubüdiyeti, tevhidi, isimleri ve sıfatları 
ile alemlere ruh ve kalbi için nur ve hayat kıldığı kitabını, yeryü- 
zünü hayata geçiren su menzilesinde ve yeryüzünü aydınlatan 


güneş menzilesinde kılmasını istemektedir. Hayat ve nur bütün 
hayrları toplayandır. 


Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Ölü iken kendisini dirilt- 
tiğimiz ve kendisine insanlar arasında yürüyebileceği bir ışık 
verdiğimiz kimse, karanlıklar içinde kalıp ondan hiç çıkama- 
yan kimse gibi olur mu?” (En'âm, 6/122.) ve başka bir âyeti ke- 
rmede şöyle buyurmuştur: “(O yol) göklerin ve yerin sahibi 


* Ebü Dâvüd, Salat (1495); Tirmizi, Deavât 100 (3544); İbni Mâce, Dua 
(3858); Ahmed b. Hanbel, 3/120, 157, 245, 265. 

9 Ebü Dâvüd, Salat (1493); Tirmizi, Deavât 63 (3473); İbn Mâce, Dua 
(3857); Ahmed b. Hanbel, 5/349-360. 

92. Ahmed b. Hanbel, 4/264; Hâkim, Müstedrek, 1/524; İbn Hibbân, Sahih, 
3/213. 

3  Ahmedb. Hanbel, 1/391, 452; Hâkim, Müstedrek, 1/509. 
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olan Allah'ın yoludur. Dikkat edin, bütün işler sonunda Al- 
lah'a döner” (Şürâ, 42/53) 

Yüce Allah, ruh ve nur ile hayatın meydana geldiğini, nur ile 
hidâyetin hasıl olduğunu ve o nura tabi olanlar için hayat ve hi- 
dayet olduğunu, o nura muhalefet edenler için ise ölüm ve sapık- 
lık olduğunu bildirmiştir. 


*k** 


“  Şifav'kAlil, s. 277. 


ESMÂU'L-HÜSNÂ'YI KORUMADA EDEB 


Yüce Allah'ın, her kemâl sıfatın en mükemmeli ve en yücesi 
ile vasıflandığının bilinmesi gerekir. O dilemenin en mükemmeli 
olan İrâde sıfatıyla vasıflanmıştır. 


O hikmettir. Ve Yüce Allah'ın Kur'an'da buyurduğu gibi İrâ- 
de sıfatı ile dilediği her şeyin meydana gelmesidir. O şöyle bu- 
yurmuştur: “Dilediği şeyleri mutlaka yapandır” (Burüc, 85/16) 
O zorluğu değil kolaylığı dilemiştir: “Allah size kolaylık diliyor, 
zorluk dilemiyor” (Bakara, 2/185.) O, ihsânı ve kullarının üze- 
rindeki nimetini tamamlamayı dilemiştir: “Allah sizin tevbenizi 
kabul etmek ister; şehvetlerine uyanlar (kötü arzuların esiri 
olanlar) ise büsbütün yoldan çıkmanızı isterler” (Nisâ, 4/27) 
Allah'a tevbe etmeyi ve kullarının, şehvetleri arzulamaya mey- 
etmemelerini diler: “Allah size herhangi bir güçlük çıkarmak 
istemez; fakat sizi tertemiz kılmak ve size (ihsan ettiği) nime- 
tini tamamlamak ister; umulur ki şükredersiniz” (Mâide, 5/6) 

Kelâm sıfatı da aynı şekildedir. O kendi Zatını, Sıdk, Adi ve 
Hakk gibi kelam çeşitlerinin en yücesi olan Kelâm sıfatı ile vasıf- 
landırır. 

Fiil de aynı şekildedir. O Zatını fillerin en mükemmeli ile va- 
sıflandırır. O Fiil, Adi, hikmet, maslahat ve nimettir. 

Yine muhabbet de böyledir. O, Zatını, muhabbetin en yü- 
cesi ve en şereflisi ile vasıflandırdı. Yüce Allah şöyle buyurmuştur: 
“Allah onları sever, onlarda Allah'ı severler” (Mâide, 5/54.) 


“Şunu iyi bilin ki, Allah tevbe edenleri de sever, temizlenenleri 
de sever” (Bakara, 2/222.) “Allah ihsanda (iyilik yapanları) 
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bulunanları sever” (Bakara, 2/195.) “Allah sabredenleri sever” 
(ÂVi İmran, 3/146.) 

Bunların dışında olan, dostluk, meyil, sevgi, aşk, gönül bağı 
ve bunların benzerleri ile Zatını vasıflandırmadı. Çünkü el- 
Muhabbet ile isimlenmesi bu isimlerle isimlenmesinden daha 
şerefli ve daha mükemmeldir. Dolayısıyla Yüce Allah hakkında, 
bunların dışındaki almış olduğu isimler (Kur'ân ve Sünnet'te) 
gelmiştir. 

Bu isimler gereklerinden ve manalarından ayrılmazlar. Yüce 
Allah ise bunlarla vasıflanmaktan münezzehtir. Aynı şekilde kendi 
Zatinı vasıflandırmış olduğu yüce sıfatların tamamı, Zatını vasıf- 
landırmadıklarından manen ve lafzen daha mükemmeldir. el- 
Alim ve el-Habir isimleri el-Fakih ve el-Ârifden daha mükemmel- 
dir. el-Kerim ve el-Cevvâd isimleri es-Sahiy”'den (cömert adam) 
daha mükemmeldir. el-Hâlik el-Bâri ve el-Musavvir isimleri es- 
Sâni” (yapan) ve el-Fâil'den daha mükemmeldir. İşte bundan 
dolayı bunlar Yüce Allah'ın Esmâu'I-Hüsnâ'sının içinde gelme- 
miştir. er-Rahim ve er-Raüf isimleri de eş-Şefik (—şefkatli) ismin- 
den daha mükemmeldir. 

Yüce Allah'ın Zatına vermiş olduğu isimleri ve sıfatları koru- 
mak, onların üzerinde durmak ve yüce Allah'ın kendi Zatını, 
isimlerinin ve sıfatlarının manasına uygun olmadığı için isimlen- 
dirmediği şeylerle isimlendirmemeye dikkat etmek gerekir. Özel- 
likle mücmel (manası kapalı, zor anlaşılan) veya övgü ve övgü 
dışında birkaç manaya geldiği zaman lafız ile değil de manaya 
uygun olan ile isimlenir. Çünkü yüce Allah bunlarla ancak 
mukayyed olarak isimlenir. Bu ise el-Fâil ve es-Sâni' gibidir. Bun- 
lar ise Esmâu'I-Hüsnâ'nın arasında yer almaz. Ancak âyeti keri- 
mede Yüce Allah'ın kendi Zatını isimlendirdiği gibi mukayyed 
olarak isimlenir. Yüce Allah şöyle buyurmuştur: “Dilediği şeyleri 
mutlaka yapandır” (Burüc, 85/16) “Allah dilediğini yapar” (İb- 
rahim, 14/27), “(Bu,) her şeyi sapasağlam yapan Allah'ın sana- 
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tıdır” (Neml, 27/88) Çünkü Fâil ve Sâni' isimleri hem övmek 
hem de yermek manalarına gelebilir. 

Bu manadan dolayı —Allah daha iyi bilir- el-Mürid (—dile- 
yen) kelimesi, es-Semi' ve el-Basir isimlerinin Esmâu'i-Hüsnâ'nın 
içinde geldiği gibi gelmemiştir. Aynı şekilde el-Mütekellim (—ko- 
nuşan, kelam eden), el-Âmir (&emreden) ve en-Nâhi (Znehye- 
den, yasaklayan) kelimeleri de bir kaç manaya geldiğinden dola- 
yı Esmâu'i-Hüsnâ'nın içinde gelmemiştir. Çünkü Yüce Allah Zatı- 
nı sıfatların en mükemmelleri ile ve onların en şereflileri ile vasıf- 
landırmıştır. 

Buradan da bazı muteahhirrin alimlerinin (sonradan gelen 
alimler) yanıldıkları ve işledikleri çirkin günah anlaşılmaktadır. 
Çünkü onlar Yüce Allah için her fiilden bir isim türetmişlerdir. 
Halbuki o filleri ile ilgili isimleri Zatı hakkında mutlak isim olarak 
bildirmiş ve Esmâu'I-Hüsnâ'nın içinde de zikretmiştir. Mesela on- 
lar Yüce Allah için el-Mâkir (tuzak kuran), el-Hâdiu (oyun ku- 
ran, hile yapan), el-Fâtin (<imtihan eden), el-Mudil (<saptıran), 
el-Kâtib (—yazan) gibi isimleri şu âyeti kerimelerden türetmiş- 
lerdir: (âlı ii “Allah da (onlara) tuzak kuruyor” (Enfâl 8/30) 
(>> 434) “Allah onlara oyun kurar” (Nisâ, 4/142.) ) ta e) 
“Kendilerini denemek için” (Tâhâ.2(V131.) (su » Ja “Dile- 
diğini saptırır” (Ra'd, 13/27.) 

Bu birçok yönden hatadır; 

Birincisi: Yüce Allah bu isimlerle kendi Zatını isimlendir- 
memiştir. Böyle olunca da bu isimlerle O'nu isimlendirmek caiz 
olmaz. 

İkincisi: Yüce Allah mukayyed özel fiiller ile kendi Zatından 
haber vermiştir. Halbuki mutlak isimlendirme esnasında bu fiilleri 
O'na isim olarak nisbet etmek caiz olmaz. 

Üçüncüsü: Bu isimlerle isimlenmek hem övgü manası hem 
de yerme manası taşır. Bir yerde güzel manaya diğer bir yerde de 
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kötü manaya gelir. Böyle olunca da Yüce Allah'ın bir yerde isim- 
lendirilmesi ve o ismin başka bir yerde kötü bir manaya gelmesi 
uygun olmaz. Açıklama olmaksızın Yüce Allah'ın böyle bir isim 
ile isimlenmesi imkansızdır. 


Dördüncüsü: Bunlar Yüce Allah'ın kendi Zatını isimlendir- 
diği Esmâu'I-Hüsnâ'dan değildir. Nitekim Yüce Allah şöyle bu- 
yurmuştur: “En güzel isimler Allah'ındır” (A'râf, 7/180.) Yüce 
Allah, başka isimlerle değil de ancak bu isimlerle övülmeyi ve 
hamd edilmeyi seviyor. 


Beşincisi: Bir kimse bu isimlerle isimlense ve ona denilse ki 
bu isimler seni övmek ve seni methetmek içindir. Bu isimlerle 
isimlenmekten razı olur ve bunları kendisi için övgü sayarsa sen 
Maâkir, Fâtin, Muhadiu, Mudil, Lâin, Fâil, Sâni” ve bunlar gibi sı- 
fatlar sahibisin denilir. Bu isimlerin daha yüceleri Allah'a mahsus- 
tur. 


#**# 


* o Tariku'l-Hicreteyn, s. 404. 


ESMÂU'L-HÜSNÂ'YI KÖTÜLÜKTEN TENZİH ETMEK 


Yüce Allah şöyle buyurmuştur: “(Resülüm!) De ki: Mülkün 
gerçek sahibi olan Allah'ım! Sen mülkü dilediğine verirsin ve 
mülkü dilediğinden geri alırsın. Dilediğini yüceltir, dilediğini 
de alçaltırsın. Her türlü iyilik senin elindedir. Gerçekten sen 
her şeye kadirsin” (Âl-i İmrân, 3/26.) 

Yüce Allah âyeti kerimeye bütün mülkün yegane sahibi ol- 
duğunu, mülkünü dilediğine verdiğini ve dilediğinden de çekip 
aldığını açıklayarak başladı. 

Birincisi, mülkün yegane sahibi olmasıdır. İkincisi ise, mülkte 
yegane tasarruf sahibi olmasıdır. Bu ise Yüce Allah'ın dilediği şe- 
refi dilediğine vermesi, dilediğinden de bu şerefi çekip alarak onu 
zelil kılmasıdır. Muhakkak ki hayrın tamamı O'nun iki elindedir. 
Hiç kimsenin beraberinde o hayırdan bir şey yoktur. Yüce Allah 
bu âyeti kerimeyi şu sözüyle bitirdi: “Gerçekten sen her şeye ka- 
dirsin” (Âl-i İmrân, 3/26.) 

Âyeti kerime tek olan yüce Allah'ın mülkünü, mülkün tasar- 
rufunu ve kudretinin umumunu almış ve bu tasanufların hepsinin 
O'nun elinde olduğunu ve bu tasarrufun tamamının hayır oldu- 
ğunu içermiştir. Elinden mülkü çekilip alınarak zelil olan kimseye 
göre her ne kadar şer olsa da dilediğinden mülkü çekip alması ve 
dilediği kimseyi zelil kılması hayırdır. Çünkü bu tasarruf adalet, 
fazilet, hikmet ve maslahatın arasında dönüp durmaktadır. Ve 
bunlardan dışarıda çıkmaz. 

Bunun hepsi, yüce Allah'ın övülerek ve hamd edilerek şer- 
den tenzih edildiği gibi Yüce Rabb'in övüldüğü ve hamd edildiği 
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hayırdır. Nitekim Rasulullah (s.a.v.) “Sahih-i Müslim”de geçen 
istiftâh duasında” Rabb'ine bununla sena ediyordu. Şöyle ki: 

“Ey Rabb'im! İşte Senin davetine, emrine icabet ediyo- 
rum. Hayrın tamamı Senin elindedir. Şer Sana ulaşamaz. Be- 
nim varlığım Seninledir. Varlığımın sonu da yine Sanadır. Se- 
naya müstahaksın, yücesin, azamet sahibisin”? 


Yüce Allah kendisine şerrin nisbet edilmesinden çok yüce ve 
çok büyüktür. O'na nisbet edilen her şey hayırdır. Şer ancak 
O'na nisbetinin ve O'na izafetinin kesilmesinden sonra şer olur. 
İlerde açıklaması da geleceği gibi şayet şer O'na izafe edilirse o 
şer olmaz. Yüce Allah hayrın da şerrin de yaratıcısıdır. Çünkü şer 
O'nun mahlukatının bazısındadır. Yaratmasında ve fiilinde değil- 
dir. O'nun yaratması, fiili, kazası ve kaderinin tamamı hayırdır. 

İşte bundan dolayı Yüce Allah zulümden münezzehtir. Ki zul- 
mün hakikati bir şeyin yerinden başka bir yere konmasıdır.” Eş- 
ya ancak layık olduğu yerlere konur. Bu ise tamamen hayırdır, 
şer ise bir şeyin mahallinden başka bir yere konmasıdır. Eğer o 
yerine konmuşsa şer olmaz. Bununla şerrin O'na ulaşamayacağı 
bilinir. Ve Esmâu'I-Hüsnâsı da buna delildir.” 


Rasulullah (s.a.v.)'in “Kötülük Sana ulaşamaz” 
Sözünün Manası: 


Muhakkak ki nimet ve sevab, Yüce Allah'ın rahmetinin, 
mağfiretinin, birr (<ihsan da bulunmaj)nın ve kereminin gereki 
kıldıklarındandır. Bundan dolayı bunları Zatına izafe etmiştir. 
Azaba ve cezaya gelince bunlar ancak mahlukatının kendisinden 
kaynaklanır. Bundan dolayı da Zatını Muâkib (cezalandırıcı) ve 
Muazzib (azab edici) diye isimlendirmemiştir. Aksine bu iki un- 


Bu, gece namazında yapılan istiftâh duasıdır. (ç.) 

7 Müslim, Salâtu'l- Musafirin (771); Tirmizi, Deavât 32 (3422) 
98. Zulüm, hikmet ve adaletin zıttıdır. (ç.) 

> Şifav'i-Alil,s. 178-179. 
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suru (—nimet-sevab ve ceza-azap) birbirinden ayırmıştır ve bun- 
ları vasıflarından kılmıştır. Bu da mefullerinden dolayıdır. Hatta 
âyeti ie e şöyle buyurmaktadır (eyi OR A giz of, 
.> yil yakl vi gi Şo a) “(Resülüm!) Kullarıma, benim, çok 
bağışlayıcı ve pek esirgeyici olduğumu haber ver. Benim azabı- 
mın elem verici bir azap olduğunu da bildir” (Hicr, 15/49-50. ( 
>) kr yök ayı öf günl a3 A öl | yali) “Biliniz ki Allah'ın ce- 
zalandırması çetindir ve yine Allah'ın bağışlaması ve esirge- 
mesi sınırsızdır” (Mâide, 5/98.) (gisi öy üni er <U) Ol 
> 9) “Şüphesiz Rabb'in cezayı çabuk verendir. Ve O çok ba- 
ğışlayan, pek esirgeyendir” (A'râf, 7/167.) 
Bu âyetin aynısı, En'âm süresinin sonunda da geçmektedir. 


Ceza ve azab, isim ve sıfatların gerektirdiklerinden değildir. 
Muhakkak ki yüce Allah özellikle O'nun sevdiği sonuç olduğu 
zaman isim ve sıfatlarının sürekliliği ile daimidir. Bu ise isim ve 
sıfatlarda asıl olan gayedir. Azab olan şerre gelince, her ne kadar 
da hayrın hilafına hasıl olduğu zaman zail olan ve biten bir hik- 
met gereği mefullerine dahil olmuşsa da isimlerinin ve sıfatlarının 
arasına dahil olmaz. Çünkü yüce Allah iyiliği devamlı olandır. 
İhsanı ezeli ve ebedi olandır. Sürekli olarak Muhsin olmuştur ve 
ihsanda bulunmaya devam edecektir. Devamlı olarak cezalandı- 
rıcı, gadablanıcı, ve intikam alıcı olması isimlerinin ve sıfatlarının 

ereklerinden değildir. 


Bu yönü Allah'ın isimleri ve sıfatları konusunda derinleme- 
sine iyice düşünmek gerekir. İleride yüce Allah'ı tanımak ve sev- 
mekle ilgili konular gelecektir. 

üce Allah'ı yarattıklarının içerisinde en iyi bilenin ve O'nun 
isimlerihi ve sıfatlarını yarattıklarının içerisinde en iyi tanıyanın 
“Şer (<kötülük) Sana ulaşamaz” sözü, bu meseleyi en güzel bir 
şekilde açıklamaktadır. 

Kastedilen mananın üzerinde başka bir cümleyle durmadı. 
Bilakis şer, O'nun Zatında, sıfatlarında, fiillerinde ve isimlerinde 
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hiçbir yönden O'na izafe edilmez. Çünkü O'nun Zatının her yön- 
den mutlak kemâl sıfatları vardır. Bütün sıfatları övülen kemâl 
sıfatlardır. Ve bu sıfatlarla O'na sena edilir. O'nun fiillerinin ta- 
mamı hayr, rahmet, adalet ve hikmettir. Onlarda asla hiçbir yön- 
den şer yoktur. Ve O'nun bütün isimleri isimlerin en güzelleridir. 
Öyleyse şer O'na nasil izafe edilir? Aksine şer, O'nun mef'ulle- 
rinde yani mahlukatındadır. O ise şerden ayrıdır. Çünkü O'nun 
fili, mef ulünden ayrıdır. O'nun fiilinin hepsi, hayrdır. Mef'ul olan 
mahluka gelince, onda hayrda vardır şerde vardır. Şer, ayrı bir 
mahluk ve yüce Allah ile kaim olmayan bir şey olunca da yüce 
Allah'a izafe edilmez. Rasulullah (s.a.v.), “Sen şerri yaratmazsın” 
demedi ki, O'nun sözünün te'vili aransın. Aksine Nebi (s.a.v.) 
vasıf, isim ve fiil olarak şerrin yüce Allah'a izafe edilmesini yasak- 
lamıştır. 199 


19 Hâdi'i-Ervâh, s. 264-265. 


YÜCE ALLAH'IN, EN GÜZEL İSİMLERİYLE VE 
YÜCE SIFATLARIYLA TECELLİ ETMESİ 


Yüce Allah'ın, Zatını, sıfatlarla sıfatlandırdığında ve isimlerle 
isimlendirdiğinde hiç şüphe yoktur. Yüce Allah, sevdiğini, kerih 
gördüğünü, kızdığını, razı olduğunu, hiddetlendiğini, öfkelendi- 
ğini, geldiğini, dünya semasına indiğini, Arşının üzerine istivâ 
ettiğini, ilim ve hayat sahibi olduğunu, kudret ve irâde sahibi 
olduğunu, işitmek, görmek ve vech (—yüz, cemal) sahibi olduğur- 
nu, iki eli olduğunu, kullarının üzerinde olduğunu, meleklerin 
O'na yükseldiğini ve O'nun katından buyrukları indirdiklerini, 
yakın olduğunu, muhsinlerle, sabredenlerle ve muttakilerle bera- 
ber olduğunu ve göklerin sağ elinde dürülmüş olduğunu bildir- 
miştir. Ve O'nun Resülü de, O'nu; sevinmekle, gülmekle, kulları- 
nın kalplerinin O'nun parmaklarının arasında olmasıyla ve diğer 
şeylerle vasıflandırmıştır. 


Yeterli olan sıfatlarıyla, kulların maslahatını korumasıyla, rı- 
zıklarını onlara göndermesiyle, onlardan musibetleri giderme- 
siyle, veli kullarına yardımı ve onları himaye etmesiyle, onlarla 
özel bir beraberliği ile tecelli ettiği zaman kula, kulunun üzerinde 
vuku bulan her şeyde yüce Allah'a tevekkül gücü, O'na güvenme 
gücü ve yüce Allah'tan razı olma gücü verir. Yüce Allah razı ol- 
duğu şeylerde onu sabit kılar. 

Tevekkül manen kulun ilminden dolayı yüce Allah'ın kafi 
olduğuna, kulu için seçtiğinin güzel olduğuna güvenip dayan- 
ması, yüce Allah'ın fiiline ve onun için seçtiğine razı olmasıdır. 
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İzzet ve Kibriya sıfatlarıyla tecelli ettiği zaman kula, yüce Al- 
lah'ın Azametinden dolayı gelen zayıflığa karşı, İzzetinden dolayı 
ulaşan alçak gönüllüğe, Kibriyasından dolayı tevazusuna ve kal- 
bin ve azaların korku ve itaat ile O'na kulluk etmesi hususunda 
mutmainlik verilir. Bu mutmainlikte onu kalpte, dilde ve azalarda 
olgunluğa, sükunete ve vakara yükseltir ve onun sersemliğini, 
şiddetini ve hiddetini giderir. 

Bunun toplamı; yüce Allah'ın kuluna bazen İlâhi sıfatları ta- 
nıtması ve bazen de Rubübiyet sıfatlarını tanıtmasıdır. Böyle 
olunca da İlahi sıfatların delilleri O'na özel bir sevgiyi, O'nun 
huzuruna çıkma şevkini, O'nun dinine hizmet etmek ile mutlu ol- 
mayı, sevinmeyi ve ferahlamayı, O'na yaklaşmakta yarışmayı, 
O'na itaatte dostluk ve muhabbet göstermeyi, O'nun zikrine düş- 
kün olmayı, yarattıklarından O'na sığınmayı gerektirir. Kulun 
gayesi yalnızca O (c.c.) olur. 


Rubübiyet sıfatlarının delilleri, yüce Allah'a tevekkül etmeyi, 
O'na muhtaç olmayı, Ondan yardım istemeyi, alçak gönüllülüğü, 
tevazuyu, huşuyu, itaati, boyun eğmeyi gerektirir. 

Bunun kemali, Uluhiyyetin de Rubübiyyetinin delil olması, 
Rubübiyyetin de Uluhiyyetinin delil olması, mülkünde hamdinin, 
affında izzetinin, kazasında ve kaderinde hikmetinin, belasında 
nimetinin, yasaklamasında vermesinin, Kayyum olmasında iyili- 
ğinin, lutfunun, ihsânının ve rahmetinin, mağfiretin de, günahları 
örtmesinde ve göz yumarak müsamaha göstermesinde adale- 
tinin, intikamının, cömertliğinin ve kereminin delil olmasıdır. 
Emrinde ve nehyinde hikmetinin ve nimetinin, rızasında ve gaza- 
bında izzetinin, mühlet vermesinde hilminin, bolluk ve genişlikte 
zenginliğinin ve kereminin delil olmasıdır. 

Kişi Kur'ân üzerinde iyice düşündüğü, O'nu tahriften koru- 
duğu, kelamcıların görüşlerinden ve mütekelliflerin"*' fikirlerinden 
muhafaza ettiği zaman o kimseyi Arşının üzerinde semâvâtının 


0! Mütekellifler: Adeti olmayan işleri yapmaya çalışan, ehil olmayan kim- 


selerdir. (ç.) 
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üzerinde Melik ve Kayyüm olana şahit eder. Ve kullarının işlerini 
yöneten, emreden ve nehyeden, resuller gönderen, kitaplar indi- 
ren, razı olan ve gazablanan, mükafat veren ve cezalandıran, 
men eden, izzetli kılan ve zelil kılan, alçaltan ve yükselten, yedi 
kat göğün üzerinden gören ve işten, sırı ve aleniyeti bilen, dile- 
diği her şeyi yapan, bütün mükemmel sıfatlarla vasıflanan, tüm 
ayıplardan münezzeh olana şahit eder. 


O'nun izni olmadan ne bir zerre nede ondan daha küçük 
şeyler hareket edemez, O'nun ilmi olmaksızın bir yaprak dahi 
düşmez, O'nun izni olmadan O'nun katında hiç kimse şefaat 
edemez, kullarına Ondan başka ne bir dost ve nede bir şefaatçi 
vardır. 


©  Fevâid,s. 70-71. 


ESMÂU'L-HÜSNÂ'NIN, YÜCE ALLAH'IN ZATINA 
VE BİRLİĞİNE DELALET ETMESİ 


Muhakkak ki yüce Allah kalpleri sıfatlarında ve ahlaklarında 
kamil olan muhsin kimsenin sevgisi üzere yaratmıştır. Bu, kulları- 
nın kalplerini yaratmış olduğu fıtrat üzere Fıtratullah (—Allah'ın 
yaratması) olduğu zaman yüce Allah'tan ihsan bakımından daha 
büyük hiç kimsenin olmadığı, hiçbir şeyin Ondan daha mükem- 
mel ve daha güzel olmadığı bilinir. Mahlukattaki bütün mükem- 
mellikler ve güzellikler Yüce Allah'ın yaratmasının eserlerinden- 
dir. Yüce Allah, Kemali tarif edilemeyen, Celâli ve Cemâli vasıf- 
landırılamayan ve mahlukatında hiç kimsenin sıfatlarının Cemâli 
ile İhsânının yüceliği ile fiillerinin eşsiz yaratıcılığı ile O'nu övmeye 
güç yetiremediğidir. Aksine O kendi Zatını övdüğü gibidir. 

Kemâl olma, Zatı için sevilen bir şey olduğu zaman yüce Al- 
lah'ın Zatının ve sıfatlarının sevilmesi gerekir. Çünkü hiçbir şey 
O'ndan daha mükemmel değildir. 


O'nun isimlerinden her bir isim, sıfatlarından her bir sıfat ve 
filleri O'na delalet eder. O yaptığı ve emrettiği her şey ile sevilen 
ve övülendir. Çünkü O'nun fiillerinde hiçbir abeslik, emirlerinde 
hiçbir iradesizlik ve ilimsizlik yoktur. Aksine O'nun bütün fiilleri 
hikmetten, maslahattan, adaletten, faziletten ve rahmetten çık- 
maz. Ve bunlardan her biri O'na hamd etmeyi sena etmeyi ve 
muhabbeti gerektirir. O'nun Kelamı doğruluk ve adalettir. O'nun 
cezalandırması ve mükafatlandırması fazilet ve adalettir. Çünkü 
O eğer verirse bu O'nun faziletinden, rahmetinden ve nimetin- 
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dendir. Eğer men ederse yada cezalandırırsa bu O'nun adaletin- 
den ve hikmetindendir. 


Bu husus, şu şiirde şöyle geçmiştir: 


“Kulların O'nun üzerinde hiçbir hakkı yoktur. 
Kesinlikle hiçbir çalışma O'nun yanında zayi olmaz. 
Eğer azaba uğratılırlarsa O'nun adaletidir. 

Eğer nimetlendirilirlerse O'nun faziletidir. 


O Kerimdir ve rahmeti bol olandır.”'* 


Yüce Allah isimlerini tevhidi üzere ve şirkten uzaklaştırmak 
üzere delil getirir. 

Şayet o isimlerin birer manası olmasaydı buna delalet et- 
mezlerdi. Nitekim buzağıya tapanlara Hârün (a.s.) söylediği şu 
söz buna misaldir: “Ey kavmim! demişti, siz bunun yüzünden 
sadece fitneye uğradınız. Sizin Rabb'iniz şüphesiz Rahmân 
(çok merhametli olan Allah'tır.” (Tâhâ, 20/90.) ve Yüce Al- 
lah kıssada şöyle buyurmuştur: “Sizin ilâhınız, yalnızca, kendi- 
sinden başka ilâh olmayan Allah'tır. O'nun ilmi her şeyi kur- 
şatmıştır” (Tâhâ, 20/98) Yüce Allah şöyle buyurmuştur: “İlâhı- 
nız bir tek Allah'tır. O'ndan başka ilâh yoktur. O, rahmândır, 
rahimdir” (Bakara, 2/163.) Haşr süresinin sonunda yüce Allah 
şöyle buyurmuştur: “O, öyle Allah'tır ki, O'ndan başka hiçbir 
ilâh yoktur. Görülmeyeni ve görüleni bilendir. O, esirgeyendir, 
bağışlayandır.) O, öyle Allah'tır ki, kendisinden başka hiçbir 
ilâh yoktur. O, mülkün sahibidir, eksiklikten münezzehtir, se- 
lâmet verendir, emniyete kavuşturandır, gözetip koruyandır, 
üstündür, istediğini zorla yaptıran, büyüklükte eşi olmayandır. 
Allah, müşriklerin ortak koştukları şeylerden münezzehtir.” 
(Haşr, 59/22-23.) 


18 Tariku'i-Hicreteyn, s. 391. 
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Yüce Allah bu iki âyette Tevhidini gerektiren ve bir ortağının 
varlığının imkansızlığını bildiren Esmâu'l-Hüsnâ'sı ile Zatını öv- 
mesinin hemen akabinde müşriklerin koştuğu şirkten Zatını ten- 
zih etmiştir. 

Kim Kur'ân'daki bu mana üzerinde iyice düşünürse Kur'ân 
onu ilmi bir terbiyeye taşır. Allah o ilmi, Allah'ın Kitabından ve O 
Kitaptan hidayet yollarını öğrenmekten yüz çevirenlerin hepsinin 
yalanlarından korur. 

Aynı şekilde Yüce Allah isimlerini zarflardan, câr ve mecrür- 
lardan ve diğerlerinden oluşan mamullere taalluk ettirmiştir. Şa- 
yet bu isimler sırf alem olsalardı bu taalluk onlarda uygun olmaz- 
dı.'“ Nitekim Yüce Allah şöyle buyurmuştur: tez se JS arı 
“Allah her şeyi bilmektedir” (Nisâ, 4/176.) İİ gs Ayı 3) 
“Allah zalimleri iyi bilir” (Bakara, 2/95.) ii gis alı OY) 
“Şüphesiz Allah, bozguncuları hakkıyla bilendir” (Al-i İmrân, 
3/63.) tü ) ia Yl 0S74) “Allah, müminlere karşı çok merha- 
metlidir” (Ahzâb, 33/43.) | ds ei Sı) “Çünkü O, onlara 
karşı çok şefkatli, pek merhametlidir” (Tevbe, 9/117.) ) AU y 
pr e 5 pa 4 “Allah her şeye kadirdir” (Bakara, 2/284.) 
10 ASİ İma A 9İ”Halbuki Allah, kâfirleri çepeçevre kuşat- 
mıştır” (Bakara, 2/19.) 1 LE eti İN 0S  — onların duru- 
munu hakkıyle bilmektedir” (Nisâ, 4/39.) Üs JS AM 0 ; 
LE) “Allah her şeyi hakkıyla bilendir” (Ahzâb, 33/40.) (05 
Ea e) ü Şa) “Çünkü Rabb'in, onların yapmakta olduklarından 
haberdardır” (Hüd, 11/111.) 40 Pe Ls al A) 4) “Allah 
yaptıklarınızı görendir” (Hucurat, 49/18.) a mal e olm İİ” 
Çünkü O, kullarından haberdardır, onları görendir” (Şürâ, 
42/27.) Bu âyeti kerimelerin benzerleri, Kur'ân'ı Kerimde çoktur. 


8 Arapça dilbigisinde; zarfların, câr ile mecrürların taallukundan bahsedil- 
miştir. Bunlar, Arapça dilbilgisi kurallarıyla alakalıdır. (ç.) 
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Aynı şekilde yüce Allah isimlerini, kemâl sıfatlarını yalanlaya- 
rak inkar edenlere karşı delil kılmıştır. Yüce Allah şöyle buyur- 
muştur: “Hiç yaratan bilmez mi? O, en ince işleri görüp bil- 
mektedir ve her şeyden haberdardır” (Mülk, 67/14.)'©5 


Esmâu'i-Hüsnâ'nın, Yüce Allah'ın Hikmetine ve 

Kudretine Delalet Etmesi: 

Yaratmanın, buyruğun, hükmün ve şeriatın âyetlerde Rab- 
b'in ilminden, izzetinden ve hikmetinden önce geldiğinin bilinme- 
si gerekir. İşte bundan dolayı Yüce Allah çoğunlukla bu üç isim- 
den ikisini bir arada zikretmiştir. Nitekim âyetlerde şöyle buyrul- 
muştur: iç > oi » 0 Tali ii Gi EM “(Resülüm!) Şüphesiz 
ki bu Kur' an, hikmet sahibi ve her şeyi bilen Allah tarafından 
sana verilmektedir” (Nemi, 27/6.) £ p pi alı w Sİ ki N 
çS51)”Bu Kitap izzet ve hikmet sahibi Allah katından. indiril- 
miştir” (Zümer, 39/1.) .»)* £ çala A pl lı; » Si İN 5 “HA 
Mim. Bu Kitap mutlak galip, hakkıyla bilen, lütuf sahibi Allah 
tarafından indirilmiştir” (Mü'min, 40/1-2.) Fussilet süresinde 
alemin yaratılışını zikrettikten sonra şöyle buyurmuştur: $ yi GİR 
gla A) “İşte bu, aziz, Alim Allah'ın takdiridir” (Fussilet, 
41/12. ) bunun benzeri bir âyeti kerimede de şöyle buyurmuştur: 
İçi ZAİN all ENİ BL AİN yl a İN Yar çe leyi ) 

“O, sabahı aydınlatandır. O, geceyi dinlenme zamanı, güneş ve 
ayı (vakitlerin tayini için) birer hesap ölçüsü kılmıştır. İşte bu, 
Aziz olan (ve her şeyi) pek iyi bilen Allah'ın takdiridir” (En'âm, 
6/96.) 

Yaratmanın yüce Allah'ın tam olan kudreti ile irtibatı, varlı- 
ğın O'nun kudretinden çıkmamasını gerektirir. Yaratmanın tam 
olan ilmi ile irtibatı, ilmin yaratmayı kuşatmasını ve yaratmadan 


18 Cilâu'-Efhâm. s. 95-96. 
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önce gelmesini gerektirir. Yaratmanın hikmet ile olan irtibatı, her 
yönüyle en mükemmel bir şekilde en güzel bir şekilde ve istenen 
ve övülen en güzel sonucu kapsayacak şekilde meydana gelme- 
sini gerektirir. '*© 

Bu alemdeki ibret hakkında, onun parçalarının bir araya ge- 
lişi, parçalarının en güzel nizam ve intizam üzere dizilişi ve bu 
alemin yaratıcısının kudretinin, ilminin, hikmetinin ve lutfunun 
kemaline en mükemmel bir şekilde delalet edişi hakkında iyice 
düşünmek gerekir. Çünkü kişi alem hakkında iyice düşündüğü 
zaman onu içinde ihtiyaç duyulan tüm aletlerin, maslahatların, 
eşyaların ve mükemmel bir sistemin bulunduğu bina edilmiş ha- 
zır bir ev gibi bulur. 

Gökyüzü onun üzerinde yükseltilmiş bir tavan, yer yüzü ya- 
yılmış bir zemin, bir yatak, bir döşek ve sakinleri için bir yerleşme 
makamı, güneş ve ay onda parlayan iki kandil, yıldızlar onun 
kandilleri ve süsü ve bu evin yollarında yolculuk yapanlar için yol 
gösteren işaretlerdir. Mücevherler ve madenler, saklanan hazine- 
ler ve hazırlanmış süzülen madenler gibi onda gizlenmiştir. Bunla- 
rın hepsi ona ihtiyaç duyanlar için uygun hale getirilmiştir. Bitki 
çeşitleri ona ihtiyaç duyanlar için hazırlanmıştır. Hayvan sınıfları 
da insanın maslahatları içindir. Binit develeri, sağmal develer, 
gıda elde edilen hayvanlar, kendisinden elbise, eşyalar ve aletler 
elde edilen hayvanlar bu maslahatlardandır. 


Ve yine insan uyurken ve otururken onu öldürmek veya ona 
zarar vermek için bekleyen canlılardan korumak için görevlendi- 
rilmiş bekçide (kedi, köpek v.b.) bu maslahatlardandır. Eğer in- 
sanı koruyanın zıttı ona musallat olmasaydı insan için onların 
arasında bir mekan söz konusu olmazdı. İnsan muhkem olan bu 
alemde kendisine bahşedilmiş fiili ve emri ile mutasarrıf bir melik 
gibi kılındı. 


İşte bunda alemin, Hâkim, Kadir ve Alim olan yüce Allah ta- 


196 Tariku'l-Hicreteyn, s. 125. 
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rafından yaratılmış olduğuna en büyük ve en açık deliller vardır. 
O, alemi en güzel bir şekilde taktir etmiş ve ona en güzel nizamı 
vermiştir. Muhakkak ki alemin iki yaratıcısının olması imkansızdır. 
Çünkü ilâh bir tanedir ve Ondan başka ilâh yoktur. O, yüce ve 
büyük olarak zalimlerin ve inkarcıların söylediklerinden münez- 
zehtir. 


Eğer göklerde ve yerde yüce Allah'tan başka bir tane dahi 
ilâh olsaydı her ikisinin de işleri fesada gider, düzeni bozulur ve 
maslahatları atıl duruma gelirdi. Bir bedende iki ruhun birleşerek 
ve eşit bir şekilde o bedeni yönetmesi imkansızdır. Şayet böyle 
bir şey söz konusu olsaydı üçüncü bir üstünlüğün altında olması- 
nın da mümkünlüğü ile birlikte o bedenin düzeni bozulur ve he- 
lak olurdu. Bu ise akılların ve fıtratların ilk bakışların da dahi im- 
kansız olduğunu bildiği bir meseledir. “Eğer yerde ve gökte Al- 
lah'tan başka ilâhlar olsaydı,her ikisi de (yer ve gök) kesinlikle 
fesada uğrardı (bunların nizamı bozulup gitmişti). Demek ki 
Arş'ın Rabb'i olan Allah, onların yakıştırdıkları sıfatlardan 
münezzehtir” (Enbiyâ, 21/22.) “Allah evlât edinmemiştir; 
O'nunla beraber hiçbir ilâh da yoktur. Aksi takdirde her ilâh 
kendi yarattığını sevk ve idare eder ve mutlaka onlardan biri 
diğerine üstünlük sağlardı. Allah, onların (müşriklerin) yakış- 
tırdıkları şeylerden münezzehtir. Allah, gizliyi de açığı da bi- 
lendir. O, müşriklerin ortak koştukları şeylerden çok yüce ve 
münezzehtir” (Mü'minün, 23/91-92.) 


Bu âyettekiler açık delillerdir. Öncekilerde sonrakilerde bu 
delilleri reddetmekten veya bunlardan daha güzellerini getirmek- 
ten aciz kalmışlardır. Ancak bu delillerdeki muradı anlamayanlar 
buna itiraz ederler. Eğer sözün uzaması korkusu olmasaydı bu- 
rada o göz kamaştıran delilleri ve o delillerin içermiş olduklay 
harikulade sırları açıklardık. İnşallah Tevhidin delileri için ilerde 
müstakil bir kitap hazırlayacağım.'*” 


197 Miftâhu's-Saâdet, 2/206-207. 


AHKÂM ÂYETLERİ VE YÜCE ALLAH'IN 
SIFATLARIYLA İLGİLİ ÂYETLER 


İnsanlar ahkam âyetlerinin çoğunda ihtilaf etmişlerdir.198 Fa- 
kat bir yerde dahi sıfat ile ilgili âyetlerde ve haberlerde ihtilaf et- 
memişlerdir. Bilakis sahabe ve tâbiün sıfat âyetlerinin, manaları- 
nın ve hakikatlerinin sabitliği hakkında ittifak etmişlerdir. Bu, sıfat 
âyetlerinin açıklanmasının ahkam âyetlerinin açıklanmasından 
daha önemli ve onların açıklanmasına yardım etmenin daha mü- 
him olduğuna işaret etmektedir. Çünkü sıfatlarla ilgili âyetler iki 
şehadetin (—Kelime-i Şehadet) gerçekleşmesinin tamamlanma- 
sıdır. Ve onların isbatı Tevhidin gereklerindendir. Yüce Allah ve 
Resulü açık bir şekilde onları beyan etmiştir. O beyanda ilimde 
derinleşen alimleri tehlikeye düşürecek bir kapalılık meydana gel- 
mez. 


Ahkam âyetlerinin manaları insanların havassı' tarafından 
anlaşılmaktadır. Sıfatlarla ilgili âyetlere gelince, onların manaları- 
nın anlaşılmasında hâs ve âm müşterektir. Tabi burada mananın 
aslının anlaşılmasını kast ediyoruz yoksa künhünü yada keyfiye- 
tini değil. İşte bundan dolayı sahabeden bazıları ahkam âyetleri 
hakkında müşkül!!9 duruma düşmüşlerdir. Örneğin Yüce Allah'ın 
şu buyruğunda: 1» yayı a: w “YI ai Sİ GE gel >) “Beyaz 
iplik siyah iplikten ayırt edilinceye kadar” (Bakara, 2/(187.)'!! 


168  Suyüti, el-İtkân fi Ulümi'l-Kur'ân, Bölüm 43. 

Havass: ilimli, kültürlü alim. Avamın zıttı. (ç.) 

Müşkil: Karışık olan, mücmel olan ( kapalı olan) (ç.) 

İmam Taberi bu âyet hakkında Suddi'den şu sözü nakletmiştir: Gündüz 
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fecirden sözüyle beyan edilinceye kadar sahabeden bazıları bu 
ahkam âyeti hakkında müşkül duruma düşmüşlerdir. 


Sıfat âyetlerinden biri olan şu âyette ve sıfatları açıklayan di- 
ğer âyetlerde sahabe ve diğerleri müşkül duruma düşmemiştir. 
“Kullarım sana, beni sorduğunda (söyle onlara): Ben çok yakı- 
nım” (Bakara, 2/186.) 


Önceki âyette olduğu gibi ahkam âyetleri mücmeldir ancak 
sünnetin onları açıklamasıyla anlaşılır. Yüce Allah şöyle buyur- 
muştur: “Sizden her kim hasta olursa yahut başından bir ra- 
hatsızlığı varsa, oruç veya sadaka veya kurban olmak üzere 
fidye gerekir” (Bakara, 2/196.) bu kefâret orucunun miktarında 
ve kaç fakirin doyurulacağı hakkında mücmel bir ayettir. Burada 
orucun üç gün olduğunu, altı fakirin doyurulacağını veyahut ta 
bir koyun kurban edileceğini sünnet açıklamıştır. Hırsızlık, namaz, 
zekat ve hac âyetlerinde olduğu gibi benzeri âyetler çoktur. 


Sıfatlarla ilgili âyetlerde ve hadislerde haricen açıklanmasına 
ihtiyaç duyulan bir mücmellik (kapalılık) yoktur. Her ne kadar be- 
yanı ve tafsilatı ile ilgili sünnet gelmişse de aksine onların beyanı 
kendilerindedir.'!? 


geceden ayrılıncaya kadar. Sonra geceye kadar orucu tamamlayın. Bu- 
nun benzeri İbni Abbâs'tan nakledilmiştir. (Taberi Tefsiri, 1/171-173.) 
112 Muhtasaru Savâiki'l-Mürsele, s. 7 


YÜCE ALLAF”IN SIFATLARI HAKKINDAKİ ÂYETLERDE 
TE'VİLİN OLMAMASI 


Kelamcıların maksadına delalet etmesi için ortaya bir kelam 
konduğu zaman onun maksadı ancak onun kelamı ile anlaşılır. 


Yüce Allah'ın Kelâmı üç kısımdır: 

1. Yüce Allah'ın maksadı nass (—tevile ihtimali olmayan 
asıl)dır. 

2. Her ne kadar ondan başkasının kast edilmesi ihtimali 
varsa da O'nun maksadı zahirdir 


3. O'nun maksadı ne nastır nede zahirdir. Aksine ihtimalli 
ve açıklanması gerekir. 

Birincide tevil yapılması imkansızdır. Çünkü onun tevili Mü- 
tekellimi açık bir şekilde yalanlamaktır. Bu, Kur'ân'ın açık olan 
naslarının manalarında umumi bir durumdur. Hususi olarak ta 
sıfatlarla ve Tevhid ile ilgili âyetler hakkındadır. Muhakkak ki yü- 
ce Allah; mütekellim, emreden, nehyeden, söyleyen, haber ve- 
ren, icat eden, hükmeden, vadeden, korkutan, açıklayan, hidayet 
eden ve Dâru's-Selâm'a çağırandır. O, kullarının üzerindedir. Her 
şeyden yücedir. O, Arşına istivâ etmiştir.” Buyruk, O'nun katın- 


3 Dr. Said Ramazan el-Büti, müteşâbih naslar ve sıfatları içeren ayetler 
hakkında şöyle der: “Buradaki bakış açısı müteşâbihlerin ve sıfatları içe- 
ren ayetlerin lafızlarının tefsirinin zahirine göre yapılmasıdır. Yüce Allah'ı 
yaratılanlara benzetmekten ve ortaktan tenzih etmekle birlikte bu mesele 
üzerinde ittifak oluşmuştur. Bu ittifak ise bu ayetlerin uzuv ve cisim olarak 
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dan iner ve O'na yükselir. O, gerçek (Ji) Fa'âl'dir'!*, O her an 
bir iştedir. Dilediği her şeyi yapandır. O'ndan başka mahlukat 
için ne bir dost ne bir itaat olunan şefaatçi nede bir yardımcı var- 
dır. O Rubübiyyetin de, yönetmesinde ve Kayyümiyyetin de tek- 
tir. O şöyle buyurmaktadır: “O, gizliyi de, gizlinin gizlisini de bi- 
lir” (Tâhâ, 20/7.) “O'nun ilmi dışında bir yaprak bile düşmez” 
(Enâm, 6/59.) 

Yüce Allah açıkta olanları işittiği gibi gizli olanları da işitir. 
Göklerde ve yerde ne varsa hepsini görür. Mahlukattan bir zerre 
dahi O'na gizli kalmaz. Muhakkak ki O her şeye kadirdir. İlmin- 
den ve yaramasından çıkmadığı gibi elbette kadir olunan hiçbir 
şey O'nun kudretinden çıkamaz. O'nun emri ile alem için görev- 
lendirilmiş melekleri vardır. O melekler yükselir ve inerler. Hare- 
ket eder ve bir mekandan başka bir mekana intikal ederler. Yüce 
Allah dünyayı götürür, bu alemi yok eder ve ahireti getirir. Kabir- 
dekileri diriltir. On ve üç sayılarının medlullerine'” delalet ettiği 
gibi ve güneş, ay, gece, gündüz, kara, deniz, at, katır, deve, inek, 
erkek ve dişi kelimelerinin medlullerine delalet ettiği gibi maksat- 
larına delalet eden naslardan bu misallere ulaşmak mümkündür. 
Elbette bunların arasında hiçbir fark yoktur."'" 


*& * 


tefsir edilmesini reddetmeyi içermektedir. Misal olarak şöyle denmiştir: 
“Yüce Allah Arşına istivâ etmiştir.” Nitekim şöyle denmiştir: “İstivâ, O'nun 
yüceliğine ve birliğine yakışır bir şekildedir. O'nun eli vardır ancak Ulühi- 
yetine ve Celâline yakıştığı şekildedir.” B.k.z: es-Selefiyyetu Merhaletun 
Zamaniyyetun Mubareketun s. 132 
18 Fa'âl: Mubalağa ismi fail kalıbıdır. “Çok iş yapan”, “çok faal” manasın- 
dadır. 
Medlul: taşıdığı mana ile kendisiyle isimlenen şey. Her ismin delalet ettiği 
şeye medlul denir. Mesela, güneş kelimesi bazı harflerin birleşmesiyle 
mana taşıyan bir kelime olmuştur. Bu kelimenin medlulü ise her gün 
dünyamızı aydınlatan ve ısıtan bir yıldızdır. (ç.) 
118  Savâiku'l-Mürsele, s. 50-51. 


115 


YÜCE ALLAH'IN ZATI, SIFATLARI VE İSİMLERİ 
HAKKINDA BAHİS 


Yüce Allah'a, sıfat ve haber olarak muteber olanlar altı kı- 
sımdır: 


1. Yüce Allah'ın Zatına nisbet edilir. Bir kimsenin Zat, mev- 
cüd ve şey demesi gibi. 

2. el-Âlim, el-Kadir ve es-Semi' gibi manevi sıfatlarına nis- 
bet edilir. 

3. el-Hâlık ve er-Razzâk gibi sıfatları, füllerine nisbet edilir 


4. Sadece tenzihe nisbet edilir. Ve subütu (—devamlılığı) 
içermesi gerekir. Çünkü yoklukta kemâl (mükemmellik) yoktur. 
el-Kuddüs ve es-Selâm gibi. 


5. İnsanların çoğu bunu zikretmez. Bu sayılan birçok sıfatın 
tamamına delalet eden isimdir. Belirli bir sıfata özgü kılınmaz. 
Bilakis o, tekil bir manaya değil de kendi manasına delalet eder. 
Örneğin, el-Mecid, el-Azim ve es-Samed gibi. Çünkü el-Mecid, 
kemâl sıfatlardan bir çoğu ile sıfatlanan kimsedir. Ve onun lafzı 
da bu manaya delalet eder. Çünkü bu isim; genişlik, çokluk ve 
ziyadelik için zikredilmiş bir isimdir. Örneğin, “me-ce-de” kökün- 
den türemiş “istemcede” (bol oldu, geniş oldu) ve “emcede” 
(çayırı bol meraya uğradı) manalarında kullanılmıştır: 


6. “İstemcede'l-merhu ve'l-afâr” (&merh ve afâr ağaçları!1? 


17. Merh (—badiye ağacı) ve Afâr, iki ağacın isimleridir. Bu ağaçlar, yaş ol- 
masına rağmen çakmak taşı gibi ateş çıkarırlar ve onlardan ateş elde edi- 
lir. (ç.) 
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ateş bakımından bol oldular) denilir. Ve “emcede'n-nakatu'I-ulf” 
(Deve, ulf ağacına uğradı) gibi. 


Kur'ân'dan örnek ise f Asu! Ni “all 45 ) “O, Şerefli Arş'ın 
sahibidir” (Burüc, 85/15.) el-Mecid sıfatı; genişliğinden, büyük- 
lüğünden ve şerefinden dolayı Arşın sıfatı olmuştur. Rasülullah 
(s.a.v.)'in bize öğrettiği gibi yüce Allah'tan Resülüne salat ve sela- 
mın talebiyle birlikte bu ismin nasıl geldiğini iyice düşünmek ge- 
rekir.!!8 Çünkü yüce Allah, vermenin genişliğinden, çokluğundan 
ve devamlılığından dolayı arz etme ve ziyadesiyle talep maka- 
mındadır. 


Dua eden kimse “Beni affet, bana merhamet et! Muhakkak 
ki Sen Gafür ve Rahimsin” demesiyle talep ettiği şeyi gerektiren 
ismi getirir. Eğer “muhakkak ki Sen Semi” ve Basir'sin” deseydi 
dua diğeri kadar güzel olmazdı. Dua, isimleriyle ve sıfatlarıyla 
kendisine tevessül edilene ulaşır. Bu, vesilelerin en yakını ve yüce 
Allah'ın en çok sevdiği tevessüldür. 

İmam Ahmed'in “Müsned”inde ve Tirmizi'nin (“Sünen”) in- 
deki bir hadiste Rasülullah (s.a.v.) şöyle buyurmuştur: 


“Ya Ze'l-Celâli ve'l-İkrâm'a sarılıp ayrılmayın!?« 


Başka bir hadiste: “Ey Allahım! Muhakkak ki ben hamdi 
Sana has kılarak Senden istiyorum. Senden başka hiç bir ilâh 
yoktur. Sen Mennânsın. Gökleri ve yeri yaratansın. Ya Ze'i- 
Celâli ve'l-İkrâm 12“ 

Bu, O'na hamd ederek dua ve tevessüldür. el-Mennân olan- 
dan başka hiçbir ilâh yoktur sözü isimleri ve sıfatlarıyla O'na te- 
vessüldür. Bu tevessül icabete daha müstahak ve Allah katında 
gerçekleştirilmeye daha layıktır. Bu, Tevhid konularının içerisinde 


18 Salat ve selamın sonunda “İnneke Hamidun Mecid” denir. (ç.) 


13 Ahmed b. Hanbel, 4/177; Tirmizi, Deavât 92 (3525). Tirmizi bu hadis 
hakkında “garib” demiştir. 


12 Bu hadisin tahrici daha önce geçmişti. 
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en büyük konudur. Biz burada konuya işaret etmeye çalıştık. 
Yüce Allah'ın öğüt verdiği kimse için bu konu açıldı. 


el-Azim, kemâl sıfatlardan bir çoğu ile vasıflanan kimsedir. 
es-Samed'de böyledir. 


İbn Abbâs (r.a) Samed hakkında şöyle der: “Samed, yüce- 
likte ve şerefte kemale eren kimsedir” 

İbn Vâil ise şöyle der: “O, şerefi son haddine ulaşan kimse- 
dir.” 

İkrime'de şöyle der: “O'nun üzerinde hiç kimse yoktur.” 

Zeccâc'da şöyle der: “O, şerefte son hadde ulaşmıştır. Böy- 
lece her şey O'na muhtaç olmuştur.” 

Enbâri'de şöyle der: “Samed'in, üzerinde hiç kimsenin ol- 
madığı efendi olduğuna ve insanların ihtiyaçlarında ve işlerinde 
O'na muhtaç olduğuna lugat ehli arasında hiçbir ihtilaf yoktur.” 


Ondan türeyen kelimede aynı manaya delalet eder. Çünkü 
bu toplamak ve ona yönelmeyi içeren bir teveccühtür. Efendiliğin 
ve şerefin tüm sıfatları O'nda toplanır. Bunun sözlükteki asıl ismi 
için şu şiir delil getirilmiştir: 

“Beni Esedin şereflisi Seyyid ve Samed olan Amr bin Yer- 
bü'nun haberini ölüm habercisi erken getirdi”?! 


Araplar, “ileri gelenlerini”, kendilerine yönelen kimselerin 
güvenlerini topladığı ve kendilerinde efendiliğin tüm sıfatlarının 
bulunduğu için “Samed” diye isimlendirirler. 

6. Sıfat olan iki ismin birleşmesiyle meydana gelen sıfattır. 
Bunun kadri tek gelmesinden daha yücedir. Örneğin, el-Ganiy- 
yu'l-Hamid, el-Afuvvu'l-Kadir ve el-Hamidu'l-Mecid gibi. Kur'- 
an'da birleşen isimlerin ve birleşen sıfatların hepsi böyledir. Mu- 
hakkak ki el-Ganiyy, kemâl bir sıfattır. Hamd'da aynı şekilde ke- 
mâl bir sıfattır. el-Ganiyy ve el-Hamid'in birleşmesiyle bambaşka 


12 Zeccâc, Meâni'l-Kur'ân, 5/378; İbnu'l-Manzür, Lisân'l-Arab, “ha-mi-de” 
maddesi 
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bir kemallik oluşur. Yüce Allah için e!-Ganiyy sıfatından dolayı bir 
övgü vardır. el-Hamid sıfatından dolayı da bir övgü vardır. Bu- 
nun ikisinin birleşmesinden dolayı da bambaşka bir övgü vardır. 
el-Afuvvu'l-Kadir, el-Hamidu'I-Mecid ve el-Azizu'l-Hâkim'de aynı 
şekildedir. Bunu üzerinde çok iyi düşünmek gerekir. Çünkü bu, 
ilimlerin en şereflilerindendir.'? 


*&*X* 


2 Bedâiu'l-Fevâid, 1/159-164. 


ESMÂU'L-HÜSNÂ VE ESMÂU'L-HÜSNÂ'DAN 
SELBİN NEFYEDİLMESİ 


Selbi sıfatlar,'” yüce Allah'ın sıfatlarına dahil olmazlar. An- 


cak subütu!” içerenler bunun dışındadır. Mesela, Ahad, Ulühiy- 
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SIFÂT-I SELBİYYE: Yüce Allah'ın zâtına ve varlığına yakışmayan, o yüce 
zât hakkında mümteni' (imkansız) olan vasıflar. Zaten “selbetmek”; 
kaldırmak, uzaklaştırmak, tenzih etmek anlamındadır. İşte bu sebeple yü- 
ce Allah'ın zâti ve sübüti sıfatlarının zıtlarına “sıfât-ı selbiyye” denmiştir 
ki; bunlar, yüce Allah'ın zâtına mümteni' olan, yaraşmayan sıfatlardır. 
Başka bir deyişle Cenab-ı Hakk, bu çeşit zıt sıfatlarla, yaratıklara mahsus 
olan bu olumsuz özelliklerle muttasıf değildir. Bu yüzden sıfât-ı selbiyye 
denmiştir ki; şayet böyle bir sıfat verilmemesi düşünülmüş ise, bu vasıf 
O'ndan selbedilsin, yani bu özellik O'nun yüce zâtından kaldırılsın. İşte 
bunun için sıfât-ı selbiyyeye “Tenzihât” da denir. Bunun anlamı, “bütün 
bu olumsuz özelliklerden, noksanlık ve eksikliklerden Yüce Allah “beridir, 
uzaktır” demektir. 

Sıfât-ı selbiyye veya Yüce Allah'ın zâtından selbedilen hususlar, sıfât-ı 
zâtiyye ve sıfat-ı sübütiyye başlıkları altında sayılan on dört sıfatın zıtları- 
dır. Bunlar şunlardır: 

1. Adem (yokluk); 2. Hudüs (sonradan varolmak, öncesinde yokluk bu- 
lunmak), 3. Fenâ (varlığının sonu olmak, belli bir süre sonra yok olup git- 
mek), 4. Teaddüt (birden fazla olmak, eşi, ortağı, yardımcıları olmak), 5. 
Müşâbehet (—sonradan yaratılmış bir şeye benzemek, benzeri ve dengi 
olmak), 6. Başkasına muhtaç olmak, kendi kendine var olamamak, 7. 
Ölü veya cansız olmak, 8. Câhil (bilgisiz, ilimsiz) olmak, 9. İradesiz olmak, 
bir şeyi bir başka şeye tercih edememek, 10. Âciz (gücü yetmez) olmak, 
11. Görmemek, kör olmak, 12. İitmemek sağır olmak, 13. Konuşama- 
mak, dilsiz olmak, 14. Yaratmamak, hiç bir şeyi var edip icad edememek. 
İşte sıfât-ı selbiyye denilen bu olumsuz özellikler, Yüce Allah'ın zâtından 
kaldırıldığı için, “tenzihât” olarak değerlendirilmiş ve sıfat olarak kabul 
edilmemiştir. Zira Cenab-ı Hakk, akıl ve hayâle gelen ve gelebilecek olan 
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her türlü eksikliklerden ve noksanlıklardan münezzeh, bütün kemâl sıfat- 
larla ve özelliklerle muttasıftır. 

SIFÂT-I SÜBUTİYYE: Yüce Allah'ın zatının gereği olan ve bu zattan 
ayrılmayan, ezeli ve ebedi olan vâcib sıfatlar. Bu sıfatların hepsi Kur'an 
ayetleriyle sabit oldukları ve bu ayetlerden çıkarıldıkları için ve varlıkları 
Yüce Allah'ın zatında isbat edilmiş olduğu için, “sübuti sıfatlar” diye 
isimlendirilmişlerdir. Yüce Allah bu sıfatlarla ta ezelde vasıflanmış idi. Bu 
sıfatların hiç biri sonradan kazanılmış (hâdis) sıfatlardan değildir. Bunla- 
rın da her biri Yüce Allah'ın zatıyla kaimdir. O'nun Yüce zatı ve varlığı 
düşünülmeden bu sıfatlardan bahsetmek de mümkün olmaz. Bu sıfat-ı 
sübutiyye şunlardır: 

1. Hayat Sıfatı: Yüce Allah'ın diri, canlı ve ezeli bir hayat ile hayat sahibi 
olması demektir. Bunun zıddı olan ölü ve cansız olmak, Allah hakkında 
düşünülemez, mümteni'dir. Allahu Teâlâ'nın bu sıfatına işaret eden pek 
çok âyet vardır. Meselâ, “Ölümsüz, diri olan Allah'a güven ve O'nu tes- 
bih et!...” diye buyurulmaktadır (Furkân, 25/58). 

2. İlim Sıfatı: Allahu Teâlâ'nın ezeli ilmiyle her şeyi bilmesi demektir. 
O'nun ilmi, kâinattaki her şeyi kuşatmıştır. Evrendeki hiç bir şey O'nun 
ilminin dışında meydana gelemez. Olmuşu, olmakta olanı ve olacağı ge- 
rek küll halinde (genel kurallarıyla); gerekse ayrı ayrı, hepsini bilir. O'nun 
ezeli olan ilim sıfatıyla muttasıf olduğunu gösteren pek çok âyet-i kerime 
vardır: 

“İçinizde (sinelerinizde) olanı gizleseniz de açıklasanız da Allah onu 
bilir. Göklerde olanları da yerde olanları da bilir...” (Al-i İmrân, 3/29). 

3. İrade Sıfatı: Yüce Allah'ın istediğini dileyip tercih etmesi demektir. 
Yani O'nun, bir işin şöyle olmasını değil de, böyle olmasını veya böyle 
olmasını değil de, şöyle olmasını dilemesi, dilediği gibi tâyin ve tahsis et- 
mesidir. Evrende olmuş ne varsa, hepsi O'nun dilemesi, iradesi ile olmuş- 
tur. O'nun iradesi ve isteği dışında hiç bir şey var veya yok olamaz. 

4. Kudret Sıfatı: Allah Teâlâ'nın bütün mümkünâta gücünün yetmesi, 
her türlü tasarrufta bulunması demektir. İradesiyle bütün mümkünâtı ku- 
şattığı gibi, kudretiyle irade ettiklerini bir fiil meydana getirerek, yaratarak 
bunlara kadir olur. Allah Teâlâ'nın nihayetsiz, bitmek tükenmek bilmeyen 
kudreti vardır. Bu sıfat da diğerleri gibi ezeli ve ebedidir. 

5. Basar Sıfatı: Cenâb-ı Hakk'ın görmesi demektir. O her türlü vasıta, 
organ ve bağıntılar olmaksızın her şeyi görür. O'nun görmesi, göz gibi bir 
organa, ışığa, uzaklığa ve yakınlığa bağlı değildir. Yüce Allah'ın görme sı- 
fatı da ezelidir, sonradan olma değildir. Bu sıfat da bütün mevcudâta, 
görmek şanından olan her şeye tealluk eder. 

6. Semi” Sıfatı: Yüce Allah'ın işitmesi, duyması demektir. O bu sıfatla 
ezelde muttasıftır. O, her çeşit, her kuvvette ve zayıflıktaki sesleri işitir, du- 
yar. İşitilmek şanından olan her şeyi işitir. Allahu Teâlâ'nın işitip duyması, 
kulların işitmesi gibi, bir takım kayıt ve şartlara, vasıtalara ve organlara 
bağlı değildir. O, işitilmek şanından olan her şeyi, en gizli ve pek hafif 
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yet'te ve Rubübiyyet'te bir olmayı içermektedir. es-Selâm kema- 
line zıt olan tüm noksanlıklardan beri olmasını kapsamaktadır. 
Yüce Allah'ın Zatından subütu içeren selb ile haber vermek aynı 
şekildedir. Nitekim Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: 


“O'nu ne bir uyuklama nede uyku tutar” (Bakara, 2/255.) 


Bu, âyet hayatının ve Kayyüm olmanın kemalini içermekte- 
dir. Yine yüce Allah konu ile ilgili olarak şöyle buyurmaktadır: 


“Bize hiçbir yorgunluk çökmedi” (Kâf, 50/38.) 


Bu âyette kudretinin kemalini içermektedir. Yine yüce Allah 
bu konu ile ilgili olarak şöyle buyurmaktadır: 


“Ne yerde ne gökte zerre ağırlığınca bir şey Rabb'inden 
uzak (ve gizli) kalmaz” (Yünus,10/61.) 


Bu da, ilminin kemalini içermektedir. Yine yüce Allah bu ko- 
nuda şöyle buyurmaktadır: 


sesleri, fısıltıları bile duyar. Özellikle kullarının duâlarını, zikirlerini, gizli ve 
aşikar niyazlarıyla yalvarışlarını işitir, kabul eder ve mükâfatlandırır. Bu 
sıfatla ilgili pek çok âyet vardır, ekserisi görmek sıfatıyla beraber yer al- 
maktadır. Meselâ, Nisâ süresi 134. âyet meâlen şöyle nihayet bulur: 
“...Allah işitir ve görür”. 

7. Kelâm Sıfatı: Yüce Allah'ın söylemesi ve konuşması demektir. O, harf 
ve seslere muhtaç olmadan konuşur ve söyler. Allahın “Kelâm” sıfatı, 
ezeli ve ebedidir; yüce zatı için vacib olan sıfattır. O'nun dilsiz olması, ko- 
nuşamaması düşünülemez. İşte yüce Rabbimiz bu sıfatıyla peygamberle- 
rine söylemiş, emirler vermiştir. Kitablarını ve şeriatini bu kadim kelâmıy- 
la bildirmiştir. 

8. Tekvin Sıfatı: Allah Teâlâ'nın bilfiil yaratması, yoktan var etmesi de- 
mektir. Allah'ın bu sıfatı ezelidir. Tekvin sıfatı da diğer sıfatları gibi, O'nun 
yüce zatıyla kaim ve O'nun hakkındâ vacib olan sübuti sıfatlarından biri- 
dir. Tekvin sıfatı, irade sıfatının muktezasına göre, mümkünâta tesir eder, 
yaratır ve icad eder. Nitekim Allah Teâlâ meâlen şöyle buyurur: “Bir şeyi 
dilediği zaman, O'nun buyruğu, sadece o şeye “ol!” demektir ve o he- 
men oluverir” (Yasin, 36/82). 

Yüce Allah'ın alemleri yaratmak, rızık vermek, nimetler ihsan etmek, 
yaşatmak, öldürmek, diriltmek, azab etmek, mükafatlandırmak gibi bütün 
fiilleri Tekvin sıfatına râcidir, yani Tekvin sıfatının tealluklarının başka 
başka olmasıyla bu isimleri alır. İşte Tekvin sıfatının bütün bu teallukları- 
na “sıfât-ı fiiliyye” de denir. 
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“Doğurmadı ve doğrulmadı” (İhlâs, 112/3) 


Bu âyet, Samed olmasını ve zenginliğini içermektedir. Yine 
yüce Allah şöyle buyurmaktadır: 


“O'nun hiçbir dengi yoktur” (İhlâs, 112/4) 

Bu da, kemâl olmada tek olduğunu ve hiçbir denginin, ben- 
zerinin olmadığını içermektedir. Yine yüce Allah konu ile ilgili 
olarak şöyle buyurmaktadır: 

“Gözler O'nu göremez; halbuki O, gözleri görür. O, eşyayı 
pek iyi bilen, her şeyden haberdar olandır” (Enâm, 6/103.) 

Bu âyeti kerimede azametini ve her hangi birinin O'nu kuşa- 
tacak bir görüşle idrak etmesinden yüce olduğunu kapsamakta-. 
dır. Bu, yüce Allah'ın Zatını sıfatlandırdığı selbi haberlerin tama- 
mı hakkında genel durumdur. 


Burada bazı maddelerin bilinmesi gerekir. 


1. Yüce Allah'ın Zatından haber verme konusu, yüce Al- 
lah'ın isimleri ve sıfatları konusuna girenlerden daha geniş değil- 
dir. Şey, Mevcut ve Zatıyla Kaim gibi. Bunlar, Esmâu'I-Hüsnâ'nın 
ve yüce sıfatların içerisine girmez. Çünkü bunlarla, sadece O'nun 
Zatından haber verilmektedir. 


2. Bir sıfat, hem kemâl manaya ve hem de noksan manaya 
geldiği zaman O'nun isimlendiği isimleri arasına mutlak olarak 
girmez. Bilakis onların kemâl olanlarıyla isimlenir. Bunlar da 
Mürid, Sâni' ve Fâil gibidir. Bunlar ise isimlerinin arasına girmez- 
ler. Bundan dolayı isimlendirme esnasında mutlak Sâni” diye 
isimlendiren hata yapmıştır. O, dilediği her şeyi yapandır. Mu- 
hakkak ki irade ve fiil kemâl manaya da gelir noksan manaya da 
gelir. İşte bundan dolayı yüce Allah kendi Zatını, fiil ve haber 
olarak bunların en mükemmelleriyle isimlendirmiştir. 

3. Mukayyed bir fiilden mutlak isim türeterek yüce Allah'ın 
Zatından haber vermek gerekli değildir. Nitekim bazı son devir 
alimleri, Mudil (—saptıran), Fâtin (<imtihan eden) ve Mâkir 
(tuzak kuran) gibi isimleri Esmâu'i-Hüsnâ'dan sayarak hata 
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yapmışlardır. Yüce Allah, onların bu sözlerinden münezzehtir. 
Çünkü yüce Allah kendi Zatını bu isimlerden ancak özel ve mu- 
ayyen olan fiillerle isimlendirmiştir. O fiillerin isimleriyle mutlak 
olarak isimlendirmek caiz değildir. Allah en iyi bilendir.'” 


4. O'nun Esmâu'i-Hüsnâ'sı, özel isimleri ve sıfatlarıdır. Kul- 
ların sıfatlarının hilafına Esmâu'I-Hüsnâ ile vasıflanmak, o vasfın 
özel isim olmasına aykırı değildir. Çünkü kulların vasıfları müşte- 
rek olduğundan dolayı Yüce Allah'ın vasıflarının hilafına onlara 
özel isim olmaya aykırıdır. 


5. Yüce Allah'ın isimlerinden her bir isimde O'na delaletler 
vardır. Kimisi Zatına ve sıfatlarına delalet eder. Kimisi ikisinden 
birisinin içerdiklerine delalet eder. kimisi de O'ndan hiç ayrılma- 
yan diğer sıfatlarına delalet eder. 


6. Yüce Allah'ın Esmâu'I-Hüsnâ'sı için iki itibar vardır. Biri 
Zatı yönünden itibar diğeri ise sıfatları yönünden titibardır. Birin- 
cisi eş anlamlıdır. Ikincisi ise zıt anlamlıdır. 


7. İsimler ve sıfatlar konusunda yüce Allah'ın isimlenmesi, 
Tevkifi'dir.'” Ve birde Tevkifi olması gerekmeyen haberi isimlerle 
isimlenmesidir. Mesela, Kadim, Şey, Mevcut ve Zatıyla Kaim ol- 
ma gibi. Bu isimler, tevkifi midir? yoksa işitildiği zaman reddedil- 
meyen isimlerin bazılarıyla O'nu isimlendirmek câiz midir?!” 
meselesindeki ihtilaf, lafzidir. 


8. Yüce Allah bir isimle isimlendiği zaman o isimden, mas- 


25 Muhakkak ki Sahabe ve İslam alimleri Esmâu'l-Hüsnâ'yı saydıkları za- 


man türemiş olanı, izafe olanı ve bir yerde almış olduğu ismi asıl üzere ic- 
ra ederek ve nahiv kaidelerine dayandırarak zikretmişlerdir. (İbnu'!- 
A'râbi, Ahkâmu'i-Kur'ân, s. 803.) 

Tevkifi: Bir şeyin vahye dayanmasına denir. (ç.) 

Şihabu'l-Haffâci şöyle demiştir: “Yüce Allah'ın isimleri mutlak manada 
tevkifidir. Bu meşhur olan görüştür. İsimler hakkında birçok görüş vardır. 
Kimileri, tevkif, isimlerindedir, sıfatlarında değil dediler. Kimileride nok- 
sanlığın düşünülmediği yerde mutlak olarak isimlendirilmesi caiz olur de- 
diler. Bazıları da Yüce Allah'ın «özünde ismin bir maddesinin bulunması 
yeterlidir dediler. Doğru olan birinci görüştür.” Hâşiyetu'ş-Şihâb, 4/239 


126 
127 


104 * İBN KAYYİM el-CEVZİYYE 


tarın ve filin türemesi ve bununla yüce Allah'tan haber verilmesi 
caizdir. Örneğin, Semi, Basir ve Kadir isimlerinden türeyen Sem” 
(işitmek), Basar (—görmek) ve Kudret (—güçlü olma) gibi. Şu 
âyetlerde olduğu gibi filleriyle O'ndan haber vermek caizdir: 
“Kocası hakkında seninle tartışan ve Allah'a şikâyette bulunan 
kadının sözünü Allah işitmiştir. Allah, sizin konuşmanızı işitir. 
Çünkü Allah işitendir, bilendir” (Mücadele, 58/1.) “Biz buna 
güç yetirmişizdir. Biz ne güzel güç yetirenleriz!” (Mürselât, 
77/23.) Bu ise eğer fiil muteaddi (geçişli) olursa caizdir. Şayet 
lazimi (geçişsiz) olursa bununla, O'ndan haber vermek caiz ol- 
maz. Örneğin, Hayy gibi. Bilakis bunda isim ve masdarıyla isim- 
lenir ancak fiil ile isimlenmez. Yani “ha-yi-ye” denmez. 


9. Yüce Allah'ın filleri isimlerinden ve sıfatlarından mey- 
dana gelir. Mahlukatın ise isimleri fiüllerinden meydana gelir. Yü- 
ce Allah'ın bütün filleri kemalindendir. Mahlukatın kemali ise 
yapmış olduğu fiillerden meydana gelir. Mahlukatın isimleri an- 
cak fiilleri sebebiyle kemale erdikten sonra türemiştir. Yüce Allah 
ise ezelden beri kemâl sıfatlarla vasıflanmıştır. Ve O'nun kemalin- 
den dolayı fiilleri vuku bulmuştur. Çünkü O, zatıyla ve sıfatlarıyla 
kemâl derecesindedir. O'nun fiilleri kemalinden dolayı meydana 
gelmiştir. O tüm sıfatlarında kâmildir ve yapar. Mahlukat ise işle- 
miş olduğu fiillerin derecesine layık olan bir kemallik ile kâmil 
olur. 


10. Esmâu'i-Hüsnâ'yı saymak ve onları bilmek bütün ma- 
lumu bilmek için asıldır. Çünkü yüce Allah'ın dışındaki bütün 
malumlar (—bilinenler) ya O'nun yaratmasıdır veya emridir yada 
O'nun yarattığını bilmektir veyahut ta O'nun şeriatını bilmektir. 
Yaratmak ve emretmek, yüce Allah'ın Esmâu'-Hüsnâ'sından 
kaynaklanmaktadır. Yaratma ve emretme, Esmâu'I-Hüsnâ ile ir- 
tibatlıdır. Gereken irtibat, O'nun gerekli kılması sebebiyledir. 
Emretmenin tamamı, Esmâu'I-Hüsnâ'dan kaynaklanır. Bunların 
hepsi güzeldir ve kulların maslahatlarından dışarı çıkmaz. Onlar 
için şefkat ve merhamettir. Onlara emretmesi ve yasaklamasıyla 
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kemale erdirerek onlara ihsanda bulunmasıdır. Çünkü O'nun bü- 
tün emirleri maslahat, hikmet, rahmet, lütuf ve ihsandır. Çünkü 
emrin çıkış kaynağı, yüce Allah'ın Esmâu'I-Hüsnâ'sıdır. Ve O'nun 
bütün fiilleri adalet, hikmet, maslahat ve rahmetten dışarı çıkmaz. 
Çünkü onların çıkış kaynakları da Esmâu'I-Hüsnâ'sıdır. O'nun 
yaratmasında asla bir uygunsuzluk ve abeslik yoktur. O mahluka- 
tını batıl olarak, başı boş salıverilmiş yada abes olarak yaratma- 
mıştır. Nitekim yüce Allah'ın dışındaki her şey O'nun yaratması 
iledir. Yüce Allah'ın dışındaki her şeyin varlığı O'nun varlığına ta- 
bidir. Mahluk olan meful yaratıcısına tabi olmuştur. Aynı şekilde 
Esmâu'I-Hüsnâ'yı bilmek, yüce Allah dışındaki her şeyi bilmek 
için asıldır. Yüce Allah'ın isimlerini bilmek ve saymak, diğer ilim- 
ler içinde asıldır. Bir mahluk için gerektiği şekilde kim Esmâu!'I- 
Hüsnâ'yı sayarsa ilimlerin tamamını saymış olur. Çünkü Esmâu'- 
Hüsnâ'yı saymak bütün ilimleri saymak için asıldır. Muhakkak ki 
malumatın tamamı Esmâu'-Hüsnâ'nın gerekli kıldıklarıdır. Ve 
onlarla irtibatlıdırlar. Yüce Allah'ın ilminden ve hikmetinden kay- 
naklanan yaratma ve buyruk hakkında iyice düşünmek gerekir. 
İşte bundan dolayı kişi onlarda bir düzensizlik ve uygunsuzluk bu- 
lamaz. Çünkü meydana gelen düzensizlik ya kulun emrettiği şey- 
de yada yaptığı şeyde olur. Buda ya yaptığı iş hakkındaki ceha- 
letinden dolayı yada hikmetsizliğinden dolayı kaynaklanır. Yüce 
Allah'a gelince O Alim ve Hâkim'dir. O'nun filine ve buyruğuna 
düzensizlik, uygunsuzluk ve çelişkiye tabi olmaz. 


11. Yüce Allah'ın isimlerinin tamamı en güzelleridir. Onların 
arasında asla bunların dışında bir isim yoktur. Fiile itibar ederek 
yüce Allah'ı isimlendirmenin O'nun isimlerinden olduğu konusu 
daha önce geçti. Örneğin, Hâlık, Razzâk, Muhyi ve Mumit gibi. 
Bu, O'nun bütün füllerinin sırf hayır olduğuna delalet etmektedir. 
Kesinlikle onlarda hiçbir şerr yoktur. Eğer O, şeri yapsaydı 
O'nun için o şerden bir isim türerdi. O zaman O'nun bütün isim- 
leri güzel olmazdı. Yani Esmâu'i-Hüsnâ olmazdı. Bu da, batıldır. 


106 * İBN KAYYİM el-CEVZİYYE 


Şer, O'na ulaşamaz.' Sıfatlarının arasına girmeyeceği, Zatına 
tabi olmayacağı ve fiillerine dahil olmayacağı gibi şer, O'na ula- 
şamaz. Fiil ve vasıf olarak O'na izafe edilemez. Ancak O'nun 
mef'ullerine dahil olur. Fiil ile mef'ul ayrı ayrı şeylerdir. Şer, yüce 
Allah'ın yapmış olduğu fiil ile değil, O'ndan ayrı olan mef'ulü ile 
beraberdir. Bunun üzerinde iyice düşünmek gerekir. Çünkü bu 
mesele kelamcılardan çoğuna gizli kalmıştır. Ve bu meselede 
ayaklar kaymış, fikirler sapmıştır., Allah'ın izni ile hak ehli ihtilaf 
ettiği zaman yüce Allah onlara hidayet etti. Allah, dilediği kimseyi 
sıratı müstakime ulaştırır. 


12. Bu madde onları sayan kimsenin cennete gireceği, yüce 
Allah'ın isimlerini saymanın mertebelerini açıklama hususunda- 
dır. Bu saadet, kurtuluş ve felah vesilesidir. 


Birinci mertebe, onların lafızlarını ve adetlerini saymaktır. 

İkinci mertebe, manalarını ve medlullerini anlamaktır. 

Üçüncü mertebe, yüce Allah'ın şu buyruğunda olduğu gibi 
onlarla dua etmektir: “En güzel isimler (<Esmâw'l-Hüsnâ) Al- 


lah'ındır. O halde O'na o güzel isimlerle dua edin” (A'râf, 
7/180.) Bu ,da iki mertebedir. 


a. Senâ (—övgü) duası ve ibadettir. 


b. Talep duası ve istemektir. O'na ancak Esmâu'l-Hüsnâ'sı 
ve yüce sıfatları ile senâ edilir. Aynı şekilde ancak onlarla istenir. 
Ve; “Ey Mevcud!, Ey Şey! Ey Zat beni bağışla ve bana merhamet 
et” denmez. Bilakis her talepte o talebin gereği olan isim ile iste- 
nir. Böylece dua ederek isteyen kimse o isim ile Yüce Allah'a 
tevessül etmiş olur. Peygamberlerin dualarını iyice düşünen kim- 
se özellikle dualarının sonu ile başını bu şekle uygun olarak bulur. 
Peygamberlerin dualarındaki bu ibareler “Allah'ın isimleri ile 
ahlaklanır”!” diyen kimsenin sözünden daha evladır. Çünkü bu 


28 Bu hadis daha önce geçmişti. Müslim, Salâtu'l- Musafirin (771); Tirmizi, 


Deavât 32 (3422) (ç.) 
Gazzâli “el-Maksadu'l-Esnâ” adlı eserinde şu hadisleri zikretmiştir: Ra- 
sulullah (s.a.v.) şöyle buyurdu: “Yüce Allah'ın ahlakı ile ahlaklanın” 


129 


EL-ESMÂÜ'L-HÜSNÂ * 107 


isabetli bir ibare değildir. Bu, gücü belli bir miktar üzere olan bir 
ilâha benzeterek felsefecilerin uydurduğu bir sözdür. Daha güzel 
ifade ise Ebu Hâkim b. Berrecan'ın!“ şu ifadesidir, “Kulluk”, 
Ondan daha güzel ibare ise Kur'ân'a uygun olan ifadedir. O da 
kulluğu ve istemeyi kapsayan duadır." Bunlar dört kısımdır. 
Birincisi: inkar olarak en şiddetlisi olan felsefecilerin ifadesidir. O 
da Yüce Allah'ı yarattığı mahlukata benzetmektir. Bundan daha 
hafif olanı “ahlaklanmak” ifadesidir. Bu ikisinden daha güzel 
olanı da “kulluk” ifadesidir. Ama bunların hepsinden daha güzel 
olanı ise Kur'ân'ın lafzı ile duadır. 


13. Düşünürler, Hayy (—diri), Semi (işiten), Basir (—gö- 
ren), Alim (bilen), Kadir (güç kuvvet sahibi), Mâlik (—mülk 
sahibi) gibi yüce Allah'ın isimlendiği isimlerle kulların sıfatlandığı 
isimler hakkında ihtilafa düştüler. 


Kelamcılardan bir taife, bunlar kulda hakiki manada, yüce 
Allah'ta ise mecazi manadadır dediler. Bu, cehmiye mezhebinin 
aşırı gidenlerinin sözüdür. Bu sözlerin en çirkini ve fesat olarak da 
en şiddetlisidir. 

İkincisi, birinci görüşün zıttıdır. Yüce Allah'ta hakiki manada 
kulda ise mecazi manadadır dediler. Bu, Ebu Abbâs en-Nâşi'nin 
sözüdür. 


başka bir hadiste şöyle buyurmuştur: “Muhakkak ki Yüce Allah'ın ahlakı 
şöyle ve şöyledir. Kim onlardan birisi ile ahlaklanırsa cennete girer” el- 
Maksadu'l-Esnâ, s. 150. Birinci hadis sabit değildir. İkinciye gelince, 
imam İrâki, Taberâni'nin “el-Evsat”ta bu hadisi rivayet ettiğini zikretmiş- 
tir. Hakim et-Tirmizi, bu hadisin bir benzerini “Nevâdiru'l-Usül” adlı ese- 
rinde zikretmiştir. 
809 Ebü Hakim b. Berecan'ın asıl adı, Abdusselam b. Abdurrahman Ebü 
Hakimdir. “Tefsiru'l-Kur'ân” ve “Esmâu'i-Hüsnâ Şerhi” adlı eserleri var- 
dır. Hicri 536 yılında Marekeş'te ölmüştür. Biyografisi için b.k.z: Fevâtu'|- 
Vefayân, 1/274; Lisânu'l-Mizân, 4/13; A'lâm, 4/6 
Bu Yüce Allah'ın şu âyeti kerimesidir: “En güzel isimler (<Esmâu'i-Hüs- 
nâ) Allah'ındır. O halde O'na o güzel isimlerle dua edin” (A'râf, 7/180.) 
Buhâri'nin “Sahih” adlı eserinin Tevhid bölümünde “Yüce Allah'ın isim- 
leri ile dua” bahsine bakınız. 
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Üçüncüsü, her ikisinde de hakiki manada olduğudur. Bu 
ehli sünnetin görüşüdür. Doğru olan da budur. O ikisindeki haki- 
katler hakkındaki ihtilaf, bu isimleri her ikisinde de hakiki olmak- 
tan çıkarmaz. Yüce Allah, celaline yakışır bir şekilde bu isimlerle 
isimlenmiş kulda yaratılışına yakışır bir şekilde aynı isimlerle vasıf- 
lanmıştır. Fâil (yapan), Âmil (<bir işle amel eden), Müktesib 
(çalışıp kazanan), Kâsib (gayret eden), Sâni (—fâil, yapan), 
Muhdis (sonradan icâd eden), Câil (<yapan, kılan), Muessir 
(etkileyen, tesir eden), Munşi (—inşa eden, yaratan), Mücid 
(—icâd eden), Hâlık (yaratan, yapan), Bâri (<yaratan) Musav- 
vir (şekil veren), Kâdir (güç yetiren) ve Murid (—irâde eden, 
dileyen) lafızlarına gelince bu lafızlar üç kısımdır. 

Birinci kısım: Bâri (yaratan), Bedi ve Mubdi (<numu- 
nesiz yoktan yaratan) gibi sadece yüce Allah'ın isimlendiği isim- 
lerdir. 

İkici kısım: Müktesib (<çalışıp kazanan), Kâsib (—gayret 
eden) gibi sadece kulun isimlendiği isimlerdir. 

Üçüncü kısım: Sâni (işleyen, yapan), Fâil (yapan), Âmil 
(bir iş ile amel eden), Munşi (—inşa eden, yaratan), Kâdir 
(güç yetiren) Murid (irâde eden, dileyen) yüce Allah'ın da 
kulun da isimlendiği isimlerdir. 

Hâlık (—yaratan, yapan) ve Musavvir (şekil veren)'e gelin- 
ce eğer kayıtsız ve mutlak olarak kullanılırlarsa onlarla ancak yüce 
Allah isimlenir. Nitekim yüce Allah şöyle buyurmuştur: “O, Hâlık 
(syaratan), Bâriu (<var eden), Musavvir (<varlığa getirdikle- 
rine biçim veren) Allah'tır” (Haşr, 59/24) Şayet mukayyed ola- 
rak kullanılırlarsa bu ikisi ile kul isimlenir. Nitekim bir şeye güç 
yetiren kimse için “onu yaptı denir”! ” 


2. Burada HA-LA-KA fili yaptı manasına kullanılmıştır. Nitekim Yüce Allah 
Kur'ân'da İsâ (a.s.)'nın şu sözlerini bildirmiştir: “O, İsrâil oğullarına bir el- 
çi olacak (ve onlara şöyle diyecek:) Size Rabbinizden bir mucize getirdim: 
Size çamurdan bir kuş sureti yapar, ona üflerim ve Allah'ın izni ile o kuş 
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Şair şöyle demiştir: “Sen ölçtüğün şeyi yarıyorsun. Kavmin 
bazısı ölçüyor sonrada yarmıyor”'” 

Yani senin gücün var yapıyorsun bu kabiliyetle ölçtüğün şeyi 
yapıyorsun (tamamlıyorsun). Diğerleri yapmaktan ve tamamla- 
maktan aciz oldukları halde ölçüyorlar. Bu itibarla kula hâlık ismi- 
nin verilmesi âyette de olduğu gibi uygun olmuştur: 


“Yapıp yaratanların en güzeli olan Allah pek yücedir” 
(Mu'minün, 23/14.). 

Yani şekil verenlerin ve ölçüp biçenlerin en güzelidir. Su tu- 
lumu, kırba ve benzeri şeyleri ondan kesmek için gereğince ölç- 
tükleri zaman Araplar şöyle der: “Deriyi ölçtüm ve onu oranla- 


9 


dım”. 


Mücâhid bu âyetin tefsirinde şöyle der: “Onlar işliyorlar. Al- 
lah'ta işliyor. Allah işleyenlerin en hayırlısıdır.” 


Leys de şöyle der: “Yapan adam. Yani işleyen adam. Kadın- 
lar içinde 'Onlar işleyici kadınlardır? demiştir.” 

Mukâtil ise şöyle demiştir: “Yüce Allah şöyle der: 'O (c.c.), 
hiç hareket etmeyen heykeller ve benzerlerini yapanlardan ya- 
ratma olarak daha güzeldir.” 


“Bâri” ismine gelince, bununla ancak yüce Allah isimlenir. 
Çünkü O (c.c.) mahlukatı yok iken yaratan, var eden ve icat 
edendir. 


14. Bu kısımdan olan isimler ve sıfatlar için üç itibar var- 
dır." 


oluverir” Bu ayette Çünki! va Sİ gisi) “size çamurdan yaparım” ifade- 
sinde HA-LA-KA fiili kullanılmıştır. (ç.) 
133. Züheyr, Şerhi Divan, s. 94. Sibeveyh, eş-Şâhid, 2/289. Zeccâc, Tefsiru 
Esmâi'l-Hüsnâ, s. 36. 
Bu; Sibeveyhi'nin, tasrif, cem, tasğir, hazf, ziyade, nisbet ve bunlar gibi 
Arap dili sanatlarında kuralların düzenli olması için koymuş olduğu bir 
kaidedir. Çünkü bunları gözetmek, Arapça'nın yollarıdır. 
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Birincisi: Yüce Allah'a veya kula kayıtlamamakla birlikte 
oluşan itibardır. 


İkincisi: Sadece yüce Allah'a izafet olarak oluşan itibardır. 


Üçüncüsü: Kula bir kayıt ile izafet olarak oluşan itibardır. Bu 
itibardaki isim kendisi ve hakikati için gerekmemektedir. Bu isim 
hem Yüce Allah için hem de kul için sabittir. Yüce Allah için o 
isimden kemaline layık olan mana kul için ise ona layık olan ma- 
na vardır. Bu, işitilen her şeyi idrak etmenin gerekli kıldığı Semi, 
görülen her şeyi görmenin gerekli kıldığı Basir, Alim, Kadir ve di- 
ğer isimler gibidir. Çünkü onlarla isimlenmenin uygun olmasının 
şartı onlarla vasıflanan kimse için manalarının ve hakikatlerinin 
meydana gelmesidir. Bu itibardaki isimler kendileri ve hakikatleri 
için gerekmemektedirler. 


Yüce Allah için bu isimlerden birinin sabit olmasında her- 
hangi bir şekilde hiçbir mahzur yoktur. Aksine bu isimler Yüce 
Allah için yarattıklarının o isimde O'na benzememesi ve O'nun 
da onlara benzememesi yönüyle sabit olur. Kim Yüce Allah'ı o 
isimden kulları isimlendirmek için olumsuzlaştırırsa, yüce Allah'ın 
isimleri hakkında sapmış ve O'nun yüce sıfatlarını inkar etmiş 
olur. 


Her kim bir isimde mahlukatıyla benzeştirme yönüyle yüce 
Allah'ı o isim ile isimlendirirse, yüce Allah'ı yarattıklarına benzet- 
miş olur. Ve kim yüce Allah'ı yarattıklarına benzetirse kafir olur. 
Bilakis, Celaline ve Azametini yakışır bir şekilde yüce Allah'ı ya- 
rattıklarına benzetmeksizin kim yüce Allah'ın isimlerini O'na sabit 
kılarsa yüce Allah'ı teşbih pisliğinden ve ta'til kanından tenzih 
etmiş olur. 


İşte bu, ehli sünnetin!” yoludur. Kula izafesi gereken bir sıfa- 


tın yüce Allah'tan nefyedilmesi gerekir. Nitekim uykuya, uyukla- 
maya, gıdaya ve benzerlerine ihtiyaç duymalarından dolayı kul 
için hayat lazımdır. 


3 Burada “Ehl-i Sünnet”le kastedilen, Selefiyye ekolüdür. (ç) 
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Aynı şekilde menfaati elde etmek ve zararı uzaklaştırma hu- 
susunda hareket edebilmesi için kula irade sıfatı lazımdır. 


Yine aynı şekilde kendinden yüce olana ihtiyacından, O'na 
isnadından ve O'nun tarafından kuşatılmış olmasından dolayı 
yüce olması lazımdır. 


Bunun hepsinin Kuddüs ve Selâm olan yüce Allah'tan uzak- 
laştırılması gerekir. Ve yüce Allah'a has olan sıfat gerekir. Çünkü, 
kıdem (evveli olmayan), vucüb (varlığı gerekli olan) ve ihata 
(her şeyi kuşatan) olmasını gerektiren İlim, Kudret, İrade ve 
diğer sıfatları gibi Yüce Allah'ın vasıflandığı bir sıfat mahluk için 
hiçbir yönden sabit olmaz. Muhakkak ki yüce Allah'a has olan bir 
sıfatın mahluk için sabit olması imkansızdır. 

Kişi bu kaideyi bilgi olarak idrak ettiği ve gereği gibi düşün- 
düğü zaman kelamcıların bazısının belasının aslı olan şu iki afet- 
ten kurtulmuş olur. Bu afetlerden biri ta'til afeti diğeri ise teşbih 
afetidir. Doğrusu bir kimse bu meseleyi tasavvur ederek bu ma- 
kamın hakkını verdiği zaman Allahu Teâlâ için Esmâu I-Hüsnâ'yı 
ve yüce sıfatları hakikaten sabitlemiş olur. Böyle olunca da kişi 
ta tilden kurtulmuş olur. 


Esmâu'-Hüsnâ ve yüce sıfatlardan mahlukun özelliklerini ve 
benzetmelerini nefyettiği zamanda teşbihten kurtulmuş olur. Bu- 
rada iyi düşünmek ve bu kaideyi bu konuda devamlı kendisine 
müracaat edilen bir kalkan kılmak gerekir. Allah (c.c.) doğruya 
muvaffak kılandır. *“ 


15. Sıfat, muvsüfa (—vasıflanana) bitiştiğinde o sıfata dört 
şey lazımdır. Bunlardan ikisi lafzi, ikisi de manevidir. 

Lafzi olan, subüti ve selbidir. 

Lafzi olan subüti: Mevsüf için sıfattan bir ismin türemesidir. 


186 İbn Kayyim sıfatların isbatı ve sıfatları tanımak, tahrifin ve ta'tilin naslar- 
dan nefyedilmesi ve temsilin ve tekyifin sıfatların manalarından nefye- 
dilmesi konularını “Savâiku'l-Mürsele” ve “Medâricu's-Sâlikin” adlı eser- 
lerinde genişleterek anlatmıştır. 
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Lafzi olan selbi: onun dışında bir ismin türemesi imkansız- 
dır. 


Manevi olan da, subüti ve selbidir. 


Manevi olan da subüti: hükmünün mevsüfa dönmesi ve o 
sıfat ile mevsüfdan haber verilmesidir. 


Manevi olan selbi: sıfatın hükmünün onun haricine dönme- 
mesi ve ondan haber vermemesidir. Bu isimlerin ve sıfatların 
tanınmasında büyük bir kaidedir. Buna bir misal olarak Kelam 
sıfatını örnek verelim. Şöyle ki kelam bir yerde meydana geldiği 
zaman onun dışındakiler için söz söyleme olur. O sıfatla ondan 
haber verilir. Ve bu sıfatın hükmü mütekellime (—konuşana) 
döner başkasına değil. Yani o dedi, emretti, yasakladı, çağırdı, 
fısıldadı, haber verdi, hitap etti ve konuştu denir. Bu hükümler 
başkası için imkansızdır. Bu hükümlerle delil getirilir. İsimlerde 
sıfatların kaim olması üzeredir. O sıfatın başkasından tenzih edil- 
mesi ise onunla sıfatlanmamış olmasından dolayıdır. Bu, Mu'te- 
zile ve Cehmiyye'nin görüşlerini reddeden sünnetin aslıdır. Bu 
yanlış görüşleri uzaklaştırmak ve geri çevirmek, usullerin en sağ- 
lamıdır. 

16. Esmâu'I-Hüsnâ'yı bir sayıya hasretmek ve bir adet ile sı- 
nırlandırmak doğru olmaz. Muhakkak ki yüce Allah'ın katında 
bulunan gaybi ilminde kendisine ayırdığı, mukarrebün meleğinin 
ve elçi olarak gönderilen nebilerin dahi bilmediği isimleri ve sıfat- 
ları vardır. Nitekim sahih bir hadiste Rasülullah (s.a.v.) şöle bu- 
yurmuştur: 

“Zatını isimlendirdiğin bütün isimlerinle, Kitabında indir- 
diğin bütün isimlerinle ve katındaki gaybi ilimde kendine ayır- 
dığın (seçtiğin) bütün isimlerinle senden istiyorum”? 

Yüce Allah, isimlerini, üç kısma ayırmıştır. 


Birinci kısım: Kendi Zatını isimlendirdiği, melekler ve diğer- 


187 İmam Ahmed b. Hanbel, 1/391, 452. 
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lerinden dilediklerine açıkladığı ama Kitabında indirmediği isim- 
lerdir. 


İkinci kısım: Kitabında indirdiği ve kullarına öğrettiği isim- 
lerdir. 


Üçüncü kısım: Gaybi ilminde kendine ayırdığı ve mahlukat- 
tan hiç kimseye bildirmediği isimlerdir. İşte bundan dolayı Ra- 
sülullah (s.a.v.) “İlmini sadece Kendine has kıldığın” diye bu- 
yurdu. 

Burada maksat, yüce Allah'ın bir isimle isimlenmede tek ol- 
ması değildir. Çünkü bu münferitlik Kur'ân'da indirdiği isimlerde 
sabittir.'** Şefaatle ile ilgili hadis de Rasülullah (s.a.v.)'in şu sözü 
bundan dolayıdır: 


“Şimdi muktedir olamayacağım hamdlerle O'na hamd 
ederi 9139 


Buradaki hamdler, yüce Allah'ın isimlerini ve sıfatlarını ta- 
mamlar. 


Bir başka hadiste Rasülullah (s.a.v.) şöyle buyurmuştur: 


“Ben Sana olan övgüleri saymaya güç yetiremem Sen ken- 
di Zatını övdüğün gibisin”! 


Rasülullah (s.a.v.)'in “Muhakkak ki Yüce Allah'ın doksan 
dokuz ismi vardır. Kim onları sayarsa cennete girer”'*! sözüne 
gelince, buradaki kelam, tek bir cümledir!1? ve “kim onları sa- 


188 Bazı isimleri ile kulların da bazı kayıtlarla sıfatlandığı gibi. (ç.) 

139 Buhâri, Tevhid 36; Müslim, İman 326-327 (193); Tirmizi, Kıyamet 10 

19 Müslim, Salat 222 (486); Ebü Dâvüd, Salat 148 (879), Vitr 5; Nesâi, 
Kıyamu'l-Leyl 51; Tirmizi, Deavat 75, 112; İbn Mâce, Dua 3, İkamet 
117; Muvatta, Messu'l-Kur'an 31; Ahmed b. Hanbel, 1/96, 118, 150, 
6/58 

81 Müslim, Zikir 6 (2677); Tirmizi, Deavât (3506); Ahmed b. Hanbel, 2/367 

142 Arapça da “Kelam” manası tamam olan cümledir. Her cümlenin manası 
tamam olmadığı için ona kelam denmez. Böyle olunca da her kelam 
cümledir ama her cümle kelam değildir. Ve bir kelam birkaç cümleden 
oluşa bilir. (ç.) 
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yarsa” sözü sıfattır müstakil bir haber değildir. O zaman mana 
şöyle olur: 


Yüce Allah'ın o isimlerinin makamında birçok isimleri vardır. 
Kim onları sayarsa cennete girer. Bu, yüce Allah'ın bunlardan 
başka isimlerinin olmasını olumsuzlaştırmaz. Bu bir kimsenin 
şöyle demesi gibidir: “Filan sahip olduğu yüz köleyi cihad için 
hazırladı.” Bu, o adamın başka bir cihad için hazırlanmış olan 
başka kölelerinin olmasını nefyetmez. Bu, İslâm alimleri arasında 
hakkında hiçbir ihtilafın bulunmadığı bir meseledir.!* 


17. Yüce Allah'ın isimlerinin bazılarının yalnız bazılarının da 
bir başka ismi ile beraber gelmesidir. Bu, Kadir, Semi, Basir, Aziz 
ve Hâkim gibi isimlerin çoğunda olur. Yalnız bir isim ile veya 
başka bir isim ile birleşik olarak dua etmek caizdir. 


Bir kişi 'Ya Aziz Ya Halim! Ya Gafür Ya Rahim! diyebilir ve- 
ya her bir ismi tek tek getirerek de dua edebilir. Ve yine tek tek 
veya birleşik olarak caiz olan şekli ile Yüce Allah'a senâda ve 
Ondan haber vermede durum aynıdır.“ 


Ama bazı isimleri ile tek olarak isimlendirilmez. Aksine o is- 
me uygun olan bir isim ile birleştirilerek isimlendirilir. 


Mesela, Mâni', Dârr ve Muntekim gibi. Bu isimlerin birleştiril- 
mesi uygun olandan ayrı bir şekilde tek başına getirilmesi caiz 
olmaz. Çünkü bu isimler Müti, Nâfi, Afuw ile birleşiktirler. 

Ömeğin, Müti'i-Mâni'dir.  Dâmu'l-Nâfi'dir. Muntekimu'- 
Afuvv'dur. Muizzu'l-Muzill'dir gibi. Çünkü kemâl olma, bu isim- 
lerden her bir ismin kendisine uygun olanla birleşmesindedir. 


148 İbn Kayyim, “Şifâw'i-Alil”de, İbni Hazm'ın ulemaya muhalefet ederek 


isimlerin muayyen bir sayıya münhasır olduğunu iddia ettiğini zikretmiş- 
tir. Kurtubi, “Şerhu Esmâi'l-Hüsnâ”da, İbn Hazm'ın Esmâu'l-Hüsnâ'yı 
sadece seksen küsur tane zikretmesi hayret verici bir şeydir. Halbuki Yüce 
Allah, “Biz o kitapta hiçbir şeyi eksik bırakmadık” buyurmaktadır. Bkz: 
İbn Hazm, Muhallâ, 8/31; İbnu'l-A'râbi, Ahkâmu'l-Kurân, s. 803 

Haber vermek bir şeyi bildirmektir. Yüce Allah'tan haber vermek O'nun 
isimlerini ve sıfatlarını bildirmektir. Mesela: “Allah Alimdir Hakimdir” gibi. 


(ç.) 
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Çünkü yüce Allah, birleşen ismi ile O'nun Rubübiyyette, mahlu- 
katı yönetmesinde, onlar hakkında tasarrufta bulunmasında, ver- 
mesinde, men etmesinde, fayda vermesinde, zarar vermesinde, 
affetmesinde ve intikam almasında tek olduğu kast edilmekte- 
dir,1P 

Sadece men, intikam ve zarar ile yüce Allah'ı övmeye ge- 
lince, bu caiz olmaz. Bu birleşik isimler diğer isimlerden bazı harf- 
lerinin bazılarından ayrılması imkansız olan bir ismin yerine geç- 
mektedir. Bu durumda şayet o ismin sayısı fazla olursa ancak bir 
ismin yerine geçer. Bundan dolayı tek başına gelmez ve ancak 
birleşik olarak bununla Yüce Allah isimlenir. Bunu gerçekten iyi 
öğrenmek gerekir. 


Şayet birisi; Ya Muzill! Ya Dârr! Ya Mâni! dese, bununla an- 
cak haber vermiş olur. Ta ki bu isimlere uygun olan bir ismi bun- 
larla beraber zikredinceye kadar yüce Allah'ı övmüş ve O'na 
hamd etmiş olmaz. 


18. Sıfatlar üç kısımdır. a) Kemâl (olgun) sıfatlardır. b) Nok- 
san (eksik) sıfatlardır. c) Ne kemalliği nede noksanlığı gerektirme- 
yen sıfatlardır. 


Eğer dördüncü kısmı gerektiren takdiri olan bir kısmı olsaydı 
iki itibarla kemâl ve noksan sıfatların olması olurdu ki Yüce Allah 
bu üç kısımdan münezzehtir ve ancak birinci kısım ile vasıflanır. 
O'nun bütün sıfatları sırf kemâl sıfatlardır. O sıfatların en mü- 
kemmelleri ile vasıflanmıştır ve O'nun için kemâl sıfatlardan en 
mükemmelleri vardır. 


Yine O'nun sıfatlarına delalet eden isimleri, isimlerin en gü- 
zelleri ve en mükemmelleridir. Hiçbir isim, O'nun isimlerinden 


15  Zeccâc, Şerhu Esmâi'i-Hüsnâ'da şöyle der: el-Kâbid ve el-Bâsid isimle- 


rinde edeb ikisinin birlikte zikredilmesidir. Çünkü kudretin tamamı bu iki- 
sinin beraber zikredilmesiyledir. Ed-Dârru'n-Nâfi'ninde beraber zikredil- 
mesi kudrete ve hikmetin tamamına delalet eder. Aynı şekilde beraber 
zikredilen her iki isimin bir manaya delalet ettiklerinden dolayı beraber 
zikredilmeleri gerekir. Tefsiru Esmâi'llâhil-Hüsnâ, s. 40-63 
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daha güzel değildir. O isimleri dışında hiçbir isim o isimlerin yeri- 
ne geçmez ve onların manasını vermez. O isimlerden bir ismin 
başka bir isim ile tefsir edilmesi sırf eş anlamlı tefsiri olmaz. Aksine 
o yaklaştırma ve anlatma yolu üzere bir tefsir olur. 


Yüce Allah'ın kemâl sıfatlarından her biri ismin en güzeli en 
mükemmeli ve manen en tamamıdır. Aynı şekilde bu isimler ayıp 
şaibesinden veya noksanlıktan en uzak ve en münezzeh olanları- 
dır. Yüce Allah'ın idrak sıfatları el-Âlimu'l-Habir, es-Semiu'l-Ba- 
sir'dir. Ve bunların yerine el-Âkilu'l-Fakih, es-Sâmi, el-Bâsir ve 
en-Nâzir gelmez. İhsân sıfatları; el-Bem, er-Rahim ve el-Vedüd'- 
dur. Bunların yerine er-Refik, eş-Şufük ve benzerleri gelmez. Yine 
el-Aliyyu'l-Azim'dir. Bunların yerine er-Rafiu'ş-Şerif gelmez. Aynı 
şekilde el-Kerim'in yerine es-Sehiyy gelmez. el-Hâliku'i-Bâriu'|- 
Musavwvir'in yerine el-Fâil, es-Sâni ve el-Müşekkil gelmez. el- 
Gafüru'l-Afuvv'un yerine es-Safühu's-Sâtir gelmez. 

Yine yüce Allah'ın diğer isimleri de Zatında muteber olan en 
mükemmel ve en güzel isimlerdir. Bu isimlerin makamına başka 
bir isim asla geçemez. Bunu iyi düşünmek gerekir. sıfatları sıfatla- 
rın en mükemmeli olduğu gibi isimleri de isimlerin en güzelleridir 
(Esmâu'-Hüsnâ'dır). Sen yüce Allah'ın Zatını vasıflandırdığı ve 
Resülünün O'nu vasıflandırdığı sıfatlarda sınırı aşarak ibtalcilerin 
ve ta tilcilerin O'nu vasıflandırdığı sıfatlara müracaat etmediğin 
gibi Yüce Allah'ın kendi Zatını isimlendirdiği bu isimlerden başka- 
sına da meyletme! 


19- Esmâu'i-Hüsnâ'dan bir isim birçok sıfata delalet eder ve 
bu isim onların hepsini kapsar. Bir sıfata delalet eden isim onların 
hepsini kapsamıştır. Nitekim açıklaması öncede geçmişti. Örne- 
ğin, el-Azim, el-Mecid ve es-Samed gibi. es-Samed'in tefsiri hak- 
kında İbni Ebi Hâtim İbni Abbâs'tan şöyle rivayet etmiştir: 
“Samed, ululuğunda ve şerefinde kemale ermiş efendi, şerefinde 
kemalliğe ermiş Şerif, azametinde kemale ermiş Azim, hilminde 
kemale ermiş Halim, ilminde kemale ermiş Alim ve hikmetinde 
kemale ermiş Hâkim'dir. O, yüceliğinin ve şerefinin bütün çeşitle- 
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rinde kemale ermiş olandır. O, tüm noksan sıfatlardan münezzeh 
olan Yüce Allah'tır. İşte bu, O'nun sıfatıdır. Ancak O'na layıktır. 
Hiçbir şey O'na denk değildir. O'nun benzeri hiçbir şey yoktur. 
Bir ve Kahhâr olan Yüce Allah tüm noksan sıfatlardan beridir. 

Bu, Esmâu'i-Hüsnâ'nın tefsirinde kelamı alan birçok kim- 
seye gizli kalan bir meseledir. Bundan dolayı da ismin manasını 
başka şeyle tefsir etmiş ve o ismi bilmediği yönden noksanlaştır- 
mıştır. Her kim bu ilme sahip olmazsa yüce ismin hakkını ve 
manasını eksilir. Bunun sonucunu düşün! 


20. Bu konu geçen konuların tamamını içermektedir. O da 
yüce Allah'ın isimlerinde meydana gelmemesi için 'ilhâd'ı tanı- 
maktır. Yüce Allah şöyle buyurmuştur: 

“En güzel isimler (el-Esmâü'l-hüsnâ) Allah'ındır. O halde 
O'na o güzel isimlerle dua edin. Onun isimleri hakkında eğri 
yola gidenleri bırakın. Onlar yapmakta olduklarının cezasına 
çarptırılacaklardır” (A'râf, 7/180.) 

Yüce Allah'ın isimlerinde ilhâd;'“ isimlerde, isimlerin haki- 
katlerinde ve manalarında o isimler için sabit olan haktan sap- 
maktır. Bu kelime meyilden alınmıştır. Nitekim bu kelimelerin 
kökü olan 'le-ha-de' buna delalet etmektedir. Ortasından bir 
tarafa meyleden kabrin kenarındaki yarık manasına gelen 'lahd' 
kelimesi de bundan türemiştir. Aynı şekilde dinde haktan batıla 
meylederek sapan kimse için kullanılan 'mulhid' kelimesi de bu 
kelimeden türemiştir. 


İbn Sekkit1“7 şöyle demiştir: “Mulhid, haktan sapandır. Hak- 
ka, ondan olmayan şeyi sokan kimsedir. 'Mufteil? vezninden olan 
'multehid'de aynı manadadır.” 


46 Taberi, Câmiu'i-Beyân, 9/133-134,; Zeccâc, Meâni'-Kur'ân, 2/392, 
Zemahşeri, Keşşâf, 2/132; İbn Kayyim el-Cevziyye, Zadu'l-Mesir, 3/293; 
Ebü Hayyân, Bahru'i-Muhit, 4/429; Haşiyetu'ş-Şihâb, 4/239; İbnu'l- 
Manzür, Lisan, “le-ha-de” maddesi 

147 Sekkit'in asıl adı, Yaküb İbni İshak'dır. Kendisi Kufilerden olup nahiv, 
Kur'ân, lugat ve şiir de alimdir. güvenilir bir râvidir. Basra ve kufe ehlin- 
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Yüce Allah şöyle buyurmuştur: 
“Rabb'inin Kitabı'ndan sana vahyedileni oku. Onun keli- 


melerini değiştirebilecek yoktur. O'ndan başka bir sığınak da 
bulamazsın” (Kehf, 18/27.) 


Yani kim O'na döner, O'na koşar, O'na sığınır ve O'na bo- 
yun eğerek yalvarırsa Ondan başkalarını terk edip O'na yönelmiş 
olur. Bir kişi birine döndüğü zaman Araplar falan falana meyletti 
der. 

Yüce Allah'ın isimlerinde ilhâd beş çeşittir. 

Birincisi: İlah isminden türeterek Lât'ı, Aziz isminden türete- 
rek Üzzâ'yı isimlendirmeleri gibi Yüce Allah'ın isimleri ile putlarını 
isimlendirdiler. Bu şüphesiz ilhaddır. Çünkü onlar Yüce Allah'ın 
isimleri ile putlarına ve batıl ilahlarına meylettiler. 

İkincisi: Hıristiyanların Yüce Allah'ı celâline yakışmayacak 
bir şekilde “baba” diye isimlendirmeleri, felsefecilerin “kendi za- 
tını gerekli kılan” veya “yaratmanın fail olan sebebi” ve bunların 
bezerleri ile isimlendirmeleridir. 


Üçüncüsü: Yüce Allah'ı beri olduğu şeylerle ve münezzeh 
olduğu noksanlıklarla vasıflandırmaktır. Nitekim Yahudilerin en 
bozukları şöyle dediler: “Muhakkak ki O (Allah), fakirdir. O 
mahlukatı yarattıktan sonra istirahat etti.” Onların bu sözünü 
yüce Allah bizlere şöyle bildirdi: “Yahudiler, Allah'ın eli bağlıdır 
(—sıkıdır), dediler” (Mâide, 5/64.) Yüce Allah'ın isimleri ve sıfat- 
larında ilhâd hakkında bu sözlerin benzerleri çoktur. 


Dördüncüsü: İsimlerin manalarından ta'til edilmesi ve haki- 
katlerinin inkar edilmesidir. Nitekim Cehmiyye mezhebi ve onla- 
ra tabi olanlar şöyle demişlerdir: 


“Onlar mücerret lafızlardır. Onlar sıfatları ve manalarını içer- 
mezler.” 


den rivayetler almıştır. Nahiv, meâni, şiir ve arap divanlarının tefsiri hak- 
kında birçok eserleri vardır. Hicri 244 de vefat etmiştir. Buğyetu'l-Vuât, 
2/349 
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Yüce Allah'ı Semi, Basir, Hayy, Rahim, Mütekellim ve Murid 
isimleri ile isimlendiriyorlar ve diyorlar ki; O'nun (c.c.) kendisiyle 
kaim olan hayatı, işitmesi, görmesi, kelamı ve iradesi yoktur. Bu, 
aklen, şeran, lisanen ve fıtraten isimler ve sıfatlar hakkında ilhâ- 
dın en büyüklerindendir. Bu müşriklerin ilhâdı ile aynıdır. Çünkü 
onlar Yüce Allah'ın isimlerini ve sıfatlarını ilahlarına veriyorlardı. 


Bunlar ise yüce Allah'ı kemâl sıfatlarından tenzih ediyor on- 
ları inkar ediyor ve ta'til ediyorlar. Bunların her ikisinde yüce 
Allah'ın isimlerinde mulhidtirler. Sonra Cehmiyye ve onların zelil 
olanları, bu ilhâd da birbirinden uzaklaşmışlardır. Kimileri haddi 
aşmış, kimileri ilhâd da vasat olmuş, kimileri ise saptırılmıştır. Yü- 
ce Allah'ın kendi Zatını vasıflandırdıklarından ve Resülünün O'nu 
vasıflandırdıklarından herkim bir şey inkar ederse ister az olsun 
ister çok olsun bu meselede kesinlikle ilhâd etmiştir. 


Beşincisi: Yüce Allah'ın sıfatlarını mahlukatın sıfatlarına ben- 
zetmektir. Yüce Allah, yüce ve büyük olarak, Müşebbihe mezhe- 
bindekilerinin söylediklerinden beridir, münezzehtir. Bu ilhâd, 
Muattıla mezhebindekilerin ilhâdıyla aynı durumdadır. Çünkü 
onlar yüce Allah'ın kemâl sıfatlarını nefyediyor ve inkar ediyorlar. 
Bunlar da, yüce Allah'ın sıfatlarını mahlukatın sıfatlarına benzeti- 
yorlar. 


İlhâd bunları toplamış ama yolları onları ayırmış. Allah, Re- 
sülüne tabi olanlar ve sünnetini yaşayan mirasçılarını bütün bun- 
lardan korumuştur. Onlar Yüce Allah'ı kendi Zatını vasıflandırdığı 
gibi vasıflandırmış, O'nun sıfatlarını inkar etmemiş, sıfatlarını 
mahlukatın sıfatlarına benzetmemiş, sıfatlar hakkında lafzen ve 
manen Resülüne indirilenlerden sapmamışlardır. Bilakis isimleri 
ve sıfatları, yüce Allah için isbat etmiş, O'ndan mahlukata benze- 
meyi nefyetmişlerdir. Onların isbatı teşbihten beri, tenzihleri ta'til- 
den kopartılmıştır. Onlar teşbih yaparak, puta tapalar gibi ta'til 
yaparak yokluğa tapanlar gibi değildirler. 

Ehli İslâmın dinler içerisinde vasat olduğu gibi ehli sünnet de 
akideler içerisinde vasattır. Onların çehrelerinin kandilleri doğuya 
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da batıya da nisbet edilmeyen mübarek zeytin ağacından tutuştu- 
rulur. Yağı neredeyse, kendine ateş değmese dahi ışık verir. Nur 
üstüne nurdur. Allah (c.c.) dilediği kimseyi nuruna kavuşturur. 
Yüce Allah'tan bizi nuruna kavuşturmasını, rızasına ve Resülüne 
(s.a.v.) tabi olmaya ulaştıran yolu bize kolaylaştırmasını diliyoruz. 
Muhakkak ki O (c.c.), yakındır ve dualara icabet edendir. 


Bunlar, yüce Allah'ın vasıflanmasıyla ilgili kısımda başladığı- 
mız kaideye izafe olan yirmi kaidedir. Bunları iyice anlaman ve 
koruman gerekir. Sonra, şayet düşünen bir kalp, söyleyen bir 
lisan ve kabul eden bir mahal bulursan Esmâu'-Hüsnâ'yı yay. 
Ancak bunları bulamasan senin susman daha evladır. Rubübiyet 
ciheti bir şeyi hatırlamaktan daha yüce ve daha şereflidir. Veya- 
hut ta Ondan (c.c.) şu söz söylenir: “Zira her ilim sahibinin üs- 
tünde daha iyi bilen biri vardır” (Yüsuf, 12/76.) Ta ki ilim, ilmi 
ile her şeyi kuşatana ulaşıncaya kadar bu böyledir. 


*k#* 


çiğ 


ALLAH 


“Allah” ismi, yüce Allah'ın tüm isimlerini toplayıcıdır. Bun- 
dan dolayı Esmâu'i-Hüsnâ'nın tamamı O'na izafe edilir. Rah- 
mân, Rahim, Aziz,!© Gaffar!” ve Kahhâr'”“ yüce Allah'ın isimle- 
rindendir denir. Allah, Rahmân'ın isimlerindendir denmez. Yüce 
Allah şöyle buyurmuştur: 

“En güzel isimler (<Esmâu'i-Hüsnâ) Allah'ındır. O halde 
O'na o güzel isimlerle dua edin” (A'râf, 7/180.) 


Bu tecelli, bütün tecelli eden isimleri kendisinde toplamıştır. 
“Allah” lafzı celâli hariç her tecelli ancak O'nun sıfatlarından bir 
sıfatın tecellisidir. Zatı ilahiyyenin sıfatlarına kalbi genişleyen, te- 
vazunun ve tazimin olgunluğuyla sevginin olgunluğu olan kulluk- 
tan O'nun hakkını yerine getiren ve ibadet vazifelerini yerine ge- 
tiren kimse için hak olan ilâh ile onun zenginliği tamamlanır ve o 
kulların en zenginlerinden birisi olur. 


Bunun misali olan lisanı hal şöyle der: 


el-Aziz: Eşi, benzeri ve dengi bulunmayan; değerli, şerefli ve güçlü; asla 
yenilmeyen, daima galip olan. 

el-Gaffâr: Daima affeden, tekrarlanan günahları bağışlayan. 

el-Kahhâr: Kudretinin karşısında her şeyi aciz bırakan, her şeyi hükmüne 
itaat ettirebilen galibiyet ve hakimiyet sahibi, düşmanlarını kahrederek 
zelil ve perişan hale getiren. 
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“Mal olmaksızın insanların tamamından zengin oldum mur- 
hakkak ki her şeyden yüce olan zenginlik mal ile değildir” 

Ey şerefini ve kadrini yükselten zenginliğin sahibi! Onun dı- 
şındaki köleler ve diğerleri hakirleşti. Ona nisbetle onu taşıyan 
gölge gibi oldular. Uykuda nefes sesinin getirdiği aniden gelen 
sayıklama; uykudan uyanmak onu uzaklaştırır. 1 


kk 


5! Tariku'l-Hicreteyn, s. 68. 


& ei — > iğ 
er-RAHMÂN - er-RAHİM 


Bir topluluk Rahmân? isminin Yüce Allah için sıfat olmasını 
uzak bularak “Bismillehirrahmânirrahim” sözümüzden dolayı 
Rahmân alem (özel isim)dir. Ve alemler (— özel isimler), sıfat ol- 
maz dediler. Sonra şöyle dediler. Rahmân Yüce Allah'ın ismi 
celâlinden bedeldir ve sonra sözlerine şöyle devam ettiler: bunun 
üzerine Rahmân'ın Yüce Allah'a has bir özel isim olduğuna, On- 


12. Rahmân, Allah Teâlâ'nın güzel isimlerinden ve sıfatlarından biri. Rikkat, 
ihsan, bağışlama, acıyıp esirgeme anlamlarına gelen rahmet kelimesin- 
den türemiş olan Rahmân, mübalağa sigalarından olduğundan rahmetin 
en yüce derecesiyle muttasıf olan demektir. 

Rızıkları, ihtiyaçları ve her türlü iyilikleri ihsan hususunda rahmetini mah- 
lukatından (yaratıklarından) hiç esirgemeyen anlamında olan Rahman, 
Rahim isminden daha geniş kapsamlı bir mana ifade eder. Kur'an'ın ilk 
âyeti olan Besmeledeki Rahmân ve Rahim sıfatları arasındaki fark, “Allah 
Teâlâ; dünyanın Rahmanı ve ahiretin Rahimidir” cümlesinde veciz bir 
şekilde dile getirilmektedir. Kur'an-ı Kerim'de daima elif-lamlı olarak 
(—belirli) er-Rahmân şeklinde geçen bu ilâhi sıfat, Allah'ın ikinci bir ismi 
durumunda kullanılmıştır. 

er-Rahmân vasfı gereği Cenab-ı Hakk, dünyada bütün canlılara, Mü'min- 
kâfir ayırımı yapmaksızın bütün insanlara, şefkat ve merhametle davran- 
mayı kendi zatına farz kılmıştır. Kur'an'da insanlar için hiç kullanılmayan 
er-Râhmân ismi, ilahi kelâmın elli yedi yerinde geçmektedir. 

Kur'an'da bu isimle bir de sure vardır: er-Rahmân Süresi. Bu surede Al- 
lah Teâlâ; insanlar, cinler ve hayvanlar için rahmet olarak yarattığı nimet- 
leri saymakta, insanların ve cinlerin, bunların kıymetlerini bilip nankörlük 
etmemelerini defalarca vurgulamaktadır. 
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da yüce Allah'tan başkasının müşterek olmadığına delalet etmek- 
tedir. Rahmân ismi; Alim, Kadir, Semi ve Basir gibi değildir. İşte 
bundan dolayı da bunlarla yüce Allah'ın dışındakiler isimlenmiş- 
tir. 

Aynı şekilde Kur'ân'ı Kerimde Rahmân lafzının kendisinden 
önce geçen bir isme tabi'” olmaması da buna delalet etmektedir: 
“Rahmân, Arş'a istivâ etmiştir” (Tâhâ, 20/5.) “Rahmân Kur'- 
ân'ı öğretti” (Rahmân, 55/1-2.) “Rahmân olan Allah'a karşı şu 
size yardım edecek askerleriniz hani kimlerdir?” (Mülk, 67/20.) 
Bu sadece özel isimlerin makamıdır. Çünkü mevsüf (—vasıfla- 
nan) olmaksızın sıfatların zikri ile yetinilmez. 


Süheyli şöyle der: Bizim yanımızda Rahmân isminin bedel 
olması ve aynı şekilde atfı beyan olması imkansızdır.'** Çünkü 
birinci isim beyan etmeye ihtiyaç duymaz. Çünkü o marifelerin 
(Sbelirli isimler) tamamından daha marife ve daha açıktır. İşte 
bundan dolayı müşrikler şöyle dediler: 


“Onlara: Rahmân'a secde edin! denildiği zaman: “Rah- 


we 


mân da neymiş! Bize emrettiğin şeye secde eder miyiz hiç!” 
derler ve bu emir onların nefretini arttırır” (Furkân, 25/60.) Al- 
lah da neymiş demediler. 


Fakat her ne kadar da bu özel isimlerin makamında gelse de 
o kendisi ile senânın murat edildiği sıfattır. Rahimde aynı şekil- 


188 Tabi; bedel, atfı beyan, sıfat, tekid ve atfı nesaktır. (ç) 

1 Bedel ve atfı beyan, Arapça gramer kurallarındandır. (ç) 

15 Rahim, çok merhametli, merhamet olunan; “rahmet, merhâmet ve 
ruhm” mastarından ism-i fail ve ism-i mef'ül anlamlı bir sıfat. Kök anlamı, 
acımak, merhamet etmek ve bağışlamak demektir. Rahim'in çoğulu 
“ruhamâ”dır. Merhamet, iyilik ve nimet anlamına da gelir. Aynı kökten 
“rahman” sözcüğü de merhameti bol olan demektir. Kur'an-ı Kerim'in 
115 âyetinde büyük çoğunluğu çok bağışlayıcı anlamına gelen “gafur” sı- 
fatı ile birlikte olmak üzere “rahim” sıfatı kullanılmıştır. Bu da, Cenab-ı 

Hakk'ın ne kadar bağışlayıcı ve merhametli olduğunu gösterir. Dört ayet- 

te de “erhamü'r-râhimin” (merhametlilerin en merhametlisi) tamlaması 

kullanılmıştır. Allahu Teâlâ'nın rahmân ve rahim sıfatları her ikisi de 

“rahmet” mastarından türemiş olmakla birlikte, aralarında anlam farkları 
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dedir. Ancak Rahmân, gadbân ve benzerleri gibi mübalağa kalı- 
bındandır. Rahmân kelimesi tesniye gibi sonunda elif ve nun 
harfi olmasından dolayı mübalağa manasına girdirilmiştir. Çünkü 
tesniye hakikatte harf ziyade etmektir. Bu sıfatta aynı şekildedir. 
Gadbân (—öfkeli) ve sekrân (sarhoş) sanki gadab ve sekar lafız- 
larından havf ilavelerini taşıyorlarmış gibidirler. Böyle olunca da 


vardır. Rahman sıfatı Kur'an'da 57 ayette geçmektedir. Bunlardan beş 
ayette rahman ve rahim birlikte zikredilmiştir (Bkz. M. Fuad Abdülbâki, 
el-Mu'cemul-Müfehres Li Elfazıl- Kur'anil-Kerim, “Rahman” ve “Rahim” 
maddeleri). 

Rahmân sıfatı ezelle, rahim sıfatı ise daha çok ebedle ilgilidir. Bu yüzden 
Yüce Allah için dünyanın rahmanı, fakat ahiretin rahimidir, denilmiştir. 
Bunun anlamı şudur: Cenab-ı Hakk'ın varlıkları yaratması, onları yaşat- 
ması, insanlar arasında Mü'min-kâfir, âdil-zalim, çalışkan-tembel ayırımı 
yapmaksızın hepsine rızıklarını vermesi, çalışma ve gayretlerinin semere- 
lerini ihsan etmesi, Rahman sıfatının tecellisidir. Küfre, zulme, şerre ve 
kötülüklere müdahale etmeksizin akıl ve irade-i cüz'iyyenin kullanıl- 
masına fırsat verilmesi, ehl-i küfrün çalışmalarının karşılığını dünyada tam 
olarak görmesi hep bu sıfatın bir sonucudur. Rahim sıfatının tecellileri ise 
daha çok ahirette görülecek, Cenab-ı Hakk'ın oradaki ikram ve ihsanları 
Mü'minler için olacaktır. Pek çok ayette Rahim sıfatı zikredilerek, Cenab-ı 
Hakk'ın Mü'minleri bu sıfatla bağışlayacağı belirtilmiştir. Nisâ: 4/ 16, Fur- 
kân: 25/68-71, Ahzâb: 33/43, Feth: 48/14 

Hz. Peygamber'in hadislerinde de Cenab-ı Hakk'ın rahmet sıfatı açıklan- 
mış, O'nun kullarına ve bütün yaratıklara olan merhametine yer verilmiş- 
tir. İnsanlarda ve bütün canlılarda bulunan acıma, merhamet duygusu- 
nun Allah'ın rahmân sıfatından bir cüz olduğunu Allah elçisi şöyle ifade 
buyurmuştur: “Şüphesiz acıma, merhamet duygusu Rahmân'dan bir 
cüzdür” (Buhâri, Edeb 13; Tirmizi, Birr 16; Ahmed b. Hanbel, 1/190, 
321, 11/295). Başka bir hadiste rahmetin bütün yaratıkları kapsamak üze- 
re Arş'ta asılı bulunduğu belirtilir (Müslim, Birr 17; Ahmed b. Hanbel, 
11/163, 190). Bir hadis-i kudside; “Şüphesiz rahmetim gazabımdan öne 
geçmiştir” (Buhâri, Tevhid 15, 22, 28, 55, Bedül-Halk 1; Müslim, Tevbe 
1416; Tirmizi, Deavât 99). Diğer yandan insanların merhametli davranı- 
şının Cenab-ı Hakk'ın da merhametine sebep olduğu şöyle ifade buyu- 
rulur: “Güçsüzlere merhamet edenlere Rahman olan Allah da merhamet 
eder” (Ebü Davüd, Edeb 58; Tirmizi, Birr 16); “Allah insanlardan ancak 
merhametli olanları bağışlar” (Buhâri, Cenâiz 32, Eymân 9, Tevhid 25; 
Müslim, Cenâiz 9, 11; Ebü Dâvud, Cenâiz 24): “Merhamet etmeyen kim- 
seye merhamet olunmaz” (Buhâri, Edeb 18, 27; Müslim, Fazâil 65; Ebü 
Dâvud, Edeb 145). 
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lafız tesniye lafzına benzemiştir. Çünkü tesniye hakikatte iki harfin 
ziyade olmasıdır. Aynı şekilde bu kalıbı mütelazım olan iki harfin 
bu kalıptan var olmasından dolayı tesniyeye ““ benzettiklerini 
görmezmisin? İşte bundan dolayı hükmân (iki hüküm) ve ilmân 
(iki ilim) dediler ve sanki o bir şeyin ismiymiş gibi nun ile irab 
yaptılar. Gadbân ve tesniye kalıpları müşterektir dediler. Rahmân 
ve Rahim sıfatlarının bir arada zikredilmesi bu dünyada ve 
ahirette umumi ve hususi olarak rahmetten haber vermeyi ifade 
etmektedir. 


Rahmân ve Rahim sıfatlarının bir arada zikredilmesi gelince 
onda ikisinin tek tek zikredildiğindeki manadan daha güzel bir 
mana vardır. O da Rahmânın yüce Allah'ın kendisiyle kaim olan 
sıfata delalet ettiği, Rahim'in ise merhamet olunana taallukuna 
delalet ettiğidir. Böyle olunca da birincisi sıfat için ikincisi de fiil 
için oldu. O zaman da birincisi rahmetin Yüce Allah'ın sıfatı oldu- 
ğuna delalet etti, ikincisi de rahmeti ile mahlukatına merhamet 
ettiğine delalet etti. 

Eğer sen bunları iyi anlamak istersen yüce Allah'ın şu âyeti 
kerimelerini iyi düşün: 

“Allah, müminlere karşı çok merhametlidir” (Ahzâb, 


33/43.) 


“Çünkü O, onlara karşı çok şefkatli, pek merhametlidir” 
(Tevbe, 9/117.) 


“Rahmânun bihim” hiç gelmedi. İşte bundan da anlaşıldı ki 
Rahmân rahmet ile vasıflananın sıfatıdır. Rahim ise rahmeti ile 
merhamet edendir. 


Bu, her hangi bir kitapta bulamayacağın bir nüktedir. O nük- 
te esnasında şayet kalp görüşün nefes alıp verirse o nüktenin 
süreti senin için açığa çıkmaz.!”” 


158 Tesniye: bir kelimeyle iki şeyi belirtmektir. İkildir. Mesela Arapça da; ka- 
lem, bir kalemi ifade eder, kalemân iki kalemi ifade eder. (ç) 
197. Bedâiu'l-Fevâid, 1/23. 
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£ ği — Lİ 
el-MELİK - el-HAKK 


Allah'ın isimlerinden biri de Melik'tir.'8* Hakiki mülkün ma- 


el-Melik, Allahu Teâlâ'nın güzel isimlerinden biridir. Hükümdar ve kral 
anlamında bir kelimedir. 

Me-Le-Ke fiilinden gelir. Me-le-ke, malik ve sahip olmak” demektir. Ke- 
lime, hem bir şeye sahip olmayı, hem de kuvvetli olmayı çağrıştırır. Sahip 
ve malik anlamında 'melik, malik, melik' kelimeleri kullanılır. Masdarı 
olan mülk veya milk, üzerinde sahip ve tasarrufta bulunulan şeyi ifade et- 
tiği gibi, tasarrufta bulunmayı da ifade eder. Bu tasarruf, hem insanlar, 
öncelikle insanlar, hem de mallar üzerinde tasarruftur. Nitekim Allah 
Teâlâ için insanların meliki denirken, O'nun insanlar üzerinde mutlak ta- 
sarruf sahibi olduğu anlatılmak istenir. Fakat yukarıda belirttiğimiz gibi, 
şirk koşan insanlar, Allah'ın melikliğini, yeryüzünde ve dolayısıyla insan- 
lar üzerinde tasarruf sahibi olmak ve yeryüzündeki servetleri, yani mülkü 
diledikleri gibi kullanmak için gasbetmeğe çalıştılar. İblis de, Âdem'i önce 
bu noktada kandırmışştır: 

“Dedi: Ey Âdem! Seni sonsuzluk ağacına ve tükenmez bir mülke götüre- 
yim mi?” (Taha, 20/120). 

Demek ki, insan Allah'ın hakimiyeti altında değil, arzuları doğrultusunda 
sınırsızca yeryüzünün meliki olmak isteğindedir. Nitekim, tüm diğer Fir'- 
avnlar gibi, Hz. Musa'nın Allah'ı Rabb, ilâh ve melik olarak kabul etmeğe 
çağırdığı Mısır Fir'avn'ı da Mısır mülkünün kendisine ait olduğu iddiası 
içindeydi (ez-Zuhruf, 43/51). Melik ya da malik olma, malik olunan şey 
üzerinde isten ildiği biçimde tasarrufta bulunmayı gerektirir. Bu anlamda, 
mutlak melik ancak ve ancak Allah'tır; çünkü, Kur'an'da mülkün yalnızca 
Allah'a ait olduğu defalarca tekrarlanmaktadır. Bütün kâinat Allah'ın 
mülküdür ve Allah mülkünde dilediği gibi tasarruf sahibidir. Ama, Allah 
adil, hakk ve tek ilâh olduğu için kâinatta dengesizlik ve haksızlık olmaz. 
İnsan yeryüzünde halife olduğu, yani Allah adına yeryüzünde tasarrufta 
bulunacağı için, kendisine yeryüzü mülkü üzerinde izafi bir meliklik yet- 
kisi tanınmıştır. Bu yetki, hiç bir zaman mutlak anlamda olmadığı ve insa- 
nın keyfine bırakılmadığı gibi, Allah'ın yeryüzündeki hayatının gereği ola- 
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nası her yönden Yüce Allah için sabittir. Bu sıfat sair kemâl sıfat- 
ları da gerektirmektedir. Çünkü tam ve hakiki mülkün, hayatı, 
kudreti, iradesi, işitmesi, görmesi, kelamı ve kendisiyle kaim olan 
ihtiyari füli olmayan biri için sabit olması imkansızdır. Emretme- 
yen, nehyetmeyen, mükafatlandırmayan, cezalandırmayan, ver- 
meyen, men etmeyen, şereflendirmeyen, zelil kılmayan, hakir 
görmeyen, ikram etmeyen, nimetlendirmeyen, intikam almayan, 
alçaltmayan, yükseltmeyen, memleketinin dört bir köşesine elçiler 
göndermeyen, kullarına emirlerini ve yasaklarını vasiyet etmeyen 
bir kimse nasıl meliklik ile vasıflanır. Hakikatte hangi melikte bu 
sıfatlar yoktur. 


Bu, kullarını, yüce Allah'tan daha mükemmel kılarak O'nun 


isimlerini ve sıfatlarını inkar eden muattileyi (ta'tilcileri ”*) açıkla- 


rak çeşitli biçimlerde, renklerde, yeteneklerde ve mesleklere sahip olacak 
şekilde yarattığı insanlar da, önce bütün olarak bu meliklik yetkisine sa- 
hiptirler. Dolayısıyla, herkesin belli bir tasarruf sahası vardır. Fakat bu ta- 
sarruf, hiç bir zaman mutlak değil, sınırlı ve Allah'ın tanıdığı alanda sa- 
dece bir emanettir. Öte yandan, tek tek insanların nasıl mülk sahibi ola- 
caklarını ve mülklerinde nasıl tasarruf edeceklerini belirten kuralları da Al- 
lah her insana ayrı ayrı değil, insanlar arasından seçtiği elçiler vasıtasıyla 
bildirmiş ve genel anlamda yeryüzündeki mülkiyetini bu elçiler aracılı- 
ğıyla yürütmeği dilemiştir. Bu durum Kur'an'da oldukça açıktır: 

“Göklerin ve yerin ve ikisi arasındakilerin mülkü Allah'ındır “ (el-Maide, 
5/18). 

“De ki: Allah'ım, mülkün sahibi; mülkü dilediğine verir, mülkü diledi- 
ğinden alırsın” (Âl-i İmran, 3/26). 

Allah, gerek meliklik, gerekse mâliklik olarak mülkü dilediğine verir, dile- 
diğinden alır. O, yeryüzünde insanlar üzerindeki tasarrufu, yani meliklik, 
yöneticilik olarak mülkü, yukarıda da söylendiği gibi, elçilerine vermiştir. 
Aynı zamanda, mülk ile bilgi ve hikmet bir arada bulunmak durumun- 
dadır. Bunlarda en fazla Allah'ın elçilerinde mevcuttur; öyleyse ilim ve 
hikmet, melikliğin şartlarındandır. 

“(Yusuf dedi:) Rabbim, bana gerçekten mülkten verdin ve bana olayla- 
rın” te'vilini (yorumunu) öğrettin” (Yusuf, 12/101). “Allah ona (Davud'a) 
mülk ve hikmet verdi ve ona dilediğini öğretti” (el-Bakara, 2/251). (ç) 
Ta'til: Sözlükte, ta'til, boşaltmak (bir şeyin veya kavramın içini boşalt- 
mak) ve terk etmek demektir. Terim olarak ise, Allahu Teâlâ'nın isim ve 
sıfatlarının tamamını veya bir kısmını inkar etmektir. (ç.) 
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maktadır. Onlar Rableri hakkında söylediklerini emirleri ve melik- 
leri hakkında söylemekten kaçınırlar. Hak olan mülkiyet sıfatı, 
ancak O'nun ile tasarrufun tamam olduğu Zatın varlığını gerek- 
tirmektedir. 


Hepsi yüce Allah'tandır. Mülkün kemali yüce Allah'tan baş- 
kasında durmaz. Çünkü yüce Allah'ın dışındaki her şey O'na 
dayandırılır. Yapması ve yaratması üzere O'nun varlığında durur. 
Bu, O'nun mülkünün kemalinin O'nun hamdi ile beraber oldu- 
ğunu açıklamaktadır. Mülkün ve hamdin tamamı yüce Allah'a 
mahsustur. 


Bu makamda insanlar üç guruba ayrılmıştır: 


Birincisi: Resuller ve onlara tabi olanlar, yüce Allah'a mülk 
ve hamdi sabit kılmışlardır. Bu, kaderi, hikmeti, isimlerin ve sıfat- 
ların hakikatlerini Yüce Allah için isbat edenlerin ve noksan sıfat- 
lardan ve mahlukata benzetmekten tenzih edenlerin mezhebidir. 
Bu makamda, kelam ehlinden kendisine uyulanların akidesine ve 
görüşüne katılmayan ehli sünnetin dışındaki bütün taifelerin azığı 
tükendi. 

İkincisi: Yüce Allah için mülkü sabit sayıp hamdin hakikatini 
inkar edenlerdir. Bunlar hikmeti ve ta'lili (delillerle ispat etmeyi); 
mümkün olan her şey Yüce Allah için caizdir, çirkin olan fiilden 
tenzih edilmez aksine hepsi mümkündür. Çünkü o Ondan çirkin 
sayılmaz diyerek nefyederler. Ancak imkansız olan kötülük zatı 
içindir. İki zıttın bir arada toplanması gibi. Böyle olunca da me- 
leklerine, nebilerine, resullerine ve itaat eden kullarına azap et- 
mesi, naim cennetin de veli kullarının üzerinde kılarak iblise ve 
ordusuna ihsanda bulunması caiz olur. 


Ve bizim için bunun imkansızlığını bilmeye hiçbir yol yoktur. 
Sadece O'nun hakkındaki zürriyet haberini nefyetmek müstesna- 
dır. Kendi iradesine buyrukta bulunması, nebilerinin iradesine 
emretmesi, putlara secde etmeyi, yalanı, günahı, kan dökmeyi, 
malları gasp etmeyi emretmesi, iyiliği, doğruluğu, iffetli olmayı, 
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ihsanı yasaklaması caiz olur. Buyruğun kendisinde, emretmesiyle 
yasaklaması arasında hiçbir fark yoktur. Bu ancak sırf irade ile 
tahakkümdür. O'nun bir şeyi emretmesi ve onu yasaklaması mu- 
habbetini ve onunla emretmesini gerektirecek güzel bir sıfatı 
olmaksızındır. Yine bir şeyi kerih görmesini ve onu yasaklamasını 
gerektiren kötü bir sıfatı olmaksızındır derler. 


İşte bunlar, hakikatte mülkü yüce Allah için sabit kılmamakla 
beraber, hamd olmaksızın mülkü O'nun için sabit kıldıkları halde 
hakikatte Yüce Allah'ın hamdini inkar ettiler. Çünkü onlar Yüce 
Allah'ı, ezelde ve ebette elbette O'nunla birlikte kaim olan bir fil 
yoktur diyerek (haşa) atıl (işlevsiz) kıldılar. Onlardan çoğu, ancak 
melik, rabb, ve ilâh olmanın onlarla mümkün olacağı kemâl sıfat- 
lardan Yüce Allah'ı atıl kıldılar. Onların sabit kıldığı ne bir mülk 
nede bir hamd vardır. 


Üçüncü fırka: hamdden bir kısmını Yüce Allah için sabit kıl- 
dılar ve O'nun mülkünün kemalini inkar ettiler. Bunlar, hikmet- 
ten bir kısmını isbat eden ve bu hikmet sebebiylede Yüce Allah'ın 
kudretinin kemalini nefyeden kaderiyedir. Bunlar hamdden bir 
kısmını muhafaza ettiler Yüce Allah'ın mülkünün kemalini de in- 
kar ettiler. Hakikatte bunlar ne bunu nede diğerini sabit kılmadı- 
lar. Çünkü, onların sabit kıldığı hikmet mahlukata nisbet edilen 
hikmet olup hükmü ve sabit kıldıkları mülk Yüce Allah'a dön- 
memektedir. Çünkü onlar ancak, hakikatte hak olan melikin 
ancak onlarla mümkün olacağı sıfatların kaim olmasını nefyettik- 
lerinden ve ihtiyari fillerin kaim olmasını nefyettiklerinden dolayı 
mülkü nefyetmekte karar kıldılar. 


Onlara göre O'nunla kaim olan bir vasıf ve fiil yoktur. O'nun 
irade, kelam, işitme, görme, fiil, sevgi ve öfke gibi vasıfları yoktur. 
O mülkün ve hamdin hakikatinde işlevsiz durumdadır. Burada 
kastedilen, mülkünün umumiyetinin kaderin isbatını ve mülkün- 
de O'nun dilemesi dışında bir şeyin olmamasını gerektirir. Allah 
bundan daha büyük ve daha yücedir. Ve O'nun hamdinin 
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umumiyeti, yaratmasında ve buyruğunda hiçbir hikmetin ve 
övülen gayenin -ki o gaye için yapıyor ve emrediyor- olmamasını 
gerektirir. Allah bundan daha büyük ve daha yücedir. 

Melik emreder, yasaklar, ikram eder, alçaltır, mükafatlandı- 
rır, cezalandırır, verir, men eder, aziz kılar, zelil kılar ve ana- baba 
ve zürriyetini bu hükümlerin üzerlerinde cereyan edeceği diyara 
indirir. Onlar imanlarının tam olacağı diyara indirilmişlerdir. Çün- 
kü iman sözdür, ameldir, cihaddır, sabırdır ve nimet karşılığında 
şükretmektir. Bunların hepsi ancak imtihan diyarında olur. Naim 
cennetinde olmaz. 


İlim ehlinden bir kişi değil, Ebu'l-Vefâ b. Akil ve onun dı- 
şında ilim ehlinden birçok kişi, resullerin, nebilerin ve müminlerin 
bu dünyadaki amelleri naim cennetinden daha efdaldır dediler. 


Ve şöyle dediler: Çünkü cennetin nimeti onların nasipleri ve 
uzun müddet faydalanacakları şeylerdir. İmana, onun amellerine, 
namazlara, Kur'ân okumaya, Allah yolunda cihada, O'nun rızası 
için canları feda etmeye ve onu hevalara ve şehvetlere üstün 
saymaya nerede kıyaslanır. İman Yüce Allah'a taalluk eder. Ve o 
Yüce Allah'ın kullar üzerindeki hakkıdır. Cennet nimetleri ise 
kullara taalluk eder ve onların nasipleridir. Onlar ancak ibadet 
için yaratılmışlardır cennet ise nimet diyarıdır. Teklif ve ibadet 
diyarı değildir. 

Aynı şekilde yüce Allah'ın hükmü ve hikmeti yeryüzünde bir 
halife kılmak için geçti. Ve bunu meleklerine bildirdi. Yüce Allah 
bu meselede kendine has olan hikmetten ve hamdin gayelerin- 
den dolayı bu halifenin ve zürriyetinin yeryüzünde olmasını mut- 
lak sürette murad etmişti. Onları cennetten, onların meskeni ola- 
rak onu yaratmadan önce taktir ettiği diyara çıkarması gereki- 
yordu. Bu taktir sebepler ve hikmetler ileydi. O ağaçtan nehyet- 
mek, ona o ağaçtan yemesini vesvese edinceye kadar düşmanıy- 
la onu baş başa bırakması ve günah işleyinceye kadar onu nef- 
siyle baş başa bırakması O'nun hikmetlerinden bazılarıdır. 
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Bu sebepler, istenen övülen sonuçlara ulaştırır. Ve bu da, 
onun cennetten çıkmasını gerektirmektedir. Sonra, diğer hikmet- 
ler için gayeler kılınan başka sebepler onun çıkmasını gerektir- 
mektedir. En mükemmel yönleriyle Yüce Allah'ın sebeplere yö- 
nelmesi bu gayelerdendir. Bu takdir ve bu sebepler ve gayeleri, 
göklerin, yerin, dünyanın ve ahiretin ehlinin Yüce Allah'ı onunla 
övdüğü açık olan katıksız hikmetten kaynaklanmaktadır. Hakim- 
ler hakimi olan yüce Allah bunu batıl olarak taktir etmedi, abes 
olarak tedbir etmedi ve açık olan hikmetinden ve tam olan 
hamdinden başı boş kılmadı. 


Yüce Allah meleklerine şöyle dedi: “Hatırla ki Rabb'in me- 
leklere: Ben yeryüzünde bir halife yaratacağım, dedi. Onlar: 
Bizler hamdinle seni tesbih ve seni takdis edip dururken, yer- 
yüzünde fesat çıkaracak, orada kan dökecek (insanı mı) halife 
kılıyorsun? dediler. Allah da onlara: Sizin bilemeyeceğinizi 
herhalde ben bilirim, dedi” (Bakara, 2/30) 


Sonra Yüce Allah, tanımadıkları bu halifenin durumundan 
meleklere gizli kalan ilminden ve hikmetinden, onun neslinden 
veli kullarını, sendiği kullarını, resullerini, çeşit çeşit vesilelerle 
O'nun yakınlığını isteyerek O'na yaklaşmaya çare arayan nebile- 
rini, sevgisi ve rızası için canını feda eden, gece saatlerinde, gün- 
düzün başında ve sonunda O'nu hamdi ile tesbih eden, ayakta 
iken, otururken ve yanlarının üzerine yatarken, O'nu zikreden, 
bollukta, darlıkta, afiyette, belada şiddette ve rahatta O'na kulluk 
eden O'nu zikreden ve O'na şükreden, O'nun zikrinden, şükrün- 
den ve O'na ibadetten şiddetin, belanın, fakirliğin ve hastalığın 
vaz geçiremediği, şehvetlerin yan çizmesiyle, hevaların galip gel- 
mesiyle, ahkamları için huyların yardımlaşmasıyla, kendi cinsinin 
ve diğerlerinin ona düşmanlık etmesiyle birlikte O'na kulluğa 
devam eden kullarını yaratacağını açıkladı. 


Tüm bunlar o kulu, yüce Allah'a ibadetten, O'na şükretmek 
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ten, O'nu zikretmekten ve yaklaşmaktan alıkoyamaz. Eğer sizin 
ibadetiniz, yan çizmeksizin ve yapmamak için mücadele etmeksi- 
zin benim için olursa; bu yan çizmelerle, yapmamak için müca- 
dele etmelerle ve alıkoymalarla birlikte onların ibadetleri benim 
içindir. 

Yine yüce Allah, tazim ettikleri ve yücelttiklerinin durumun- 
dan onlara gizli kalanları açıklamayı murad etti. Onlar onun nef- 
sindeki kibiri, hasedi ve şerri bilmiyorlardı. Bu hayrı ve nefislerde 
gizlenen bu şerri bilmiyorlardı. Yüce Allah'ın şanına yakışır bir 
şekilde o hayır ve şerrin mukabilindeki hakimler hakiminin hik- 
metinin bilinmesi için onun ortaya çıkartılması ve bariz kılınması 
gerekiyordu. 


Yine yüce Allah, çeşit çeşit ve sınıflar halinde mahlukatı ya- 
rattığında hükmünde ve hikmetinde onların kulluğunu diğerleri- 
nin kulluğundan daha mükemmel kılarak Adem'in ve zürriyeti- 
nin, faziletli olarak yarattıklarının çoğundan daha faziletli olması 
hükmü geçti. Bu kulluk diğerlerinin hallerinden daha faziletli ve 
derecelerinden daha yüksektir. Burada kerhen ve zorla değil de 
isteyerek ve seçerek ortaya koydukları ihtiyari kulluğu kastediyo- 
ruz, İşte bundan dolayı yüce Allah, Cebrâil'i bu insan çeşidinin 
efendisine resul olan kul veyahut ta nebi olan melik olması ara- 
sında muhayyer bırakmak için gönderdi. Ve yüce Allah, kendi 
tevfikiyle, Hz. Muhammed (s.a.v)'i, resul ve kul olarak seçti. Da- 
vet, meydan okuma, miraç ve Kur'ân'ın indirilmesi gibi makam- 
larının en şereflisinde ve hallerinin en faziletlisinde yüce Allah 
kulluğun en mükemmeliyle Hz. Muhammed (s.a.v)'i zikrederek 
şöyle buyurdu: 


“Allah'ın kulu, O'na yalvarmaya kalkınca, neredeyse onun 
etrafında keçe gibi birbirlerine geçeceklerdi” (Cin, 72/19.) 


“Eğer kulumuza indirdiklerimizden herhangi bir şüpheye 
düşüyorsanız, haydi onun benzeri bir süre getirin, eğer iddia- 
nızda doğru iseniz Allah'tan gayri şahitlerinizi (yardımcıları- 
nızı) da çağırın” (Bakara, 2/23) 
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“Bir gece, kendisine âyetlerimizden bir kısmını gösterelim 
diye (Muhammed) kulunu Mescid-i Harâm'dan, çevresini mü- 
barek kıldığımız Mescid-i Aksâ'ya götüren Allah noksan sıfat- 
lardan münezzehtir. O, gerçekten işitendir, görendir” (İsrâ, 


17/1.) 


“Âlemlere uyarıcı olsun diye kulu Muhammed'e Furkân'ı 
indiren, Allah, yüceler yücesidir” (Furkân, 25/1.) 


Yüce Allah, Hz. Muhammed (s.a.v. )i övdü ve Allah'a olan 
tam kulluğundan dolayı ismini yüceltti. İşte bundan dolayı mah- 
şer ehli şefaat talep ettikleri zaman şöyle dediler: 


“Muhammed'e gidin O geçmiş ve gelecek bütün günahları 
Allah tarafından affedilmiş bir kuldur.” '©* 


Kulluk insan oğlunun durumlarının en şereflisi ve Yüce Al- 
lah'a en sevimlisi olunca o kulluk için gerekli olan ve onun ancak 
koşulan bazı şartlarla meydana geleceği sebepler vardır. Hikme- 
tin en yücelerinden biride orada kulluğun hükümlerinin, sebeple- 
rinin, şartlarının ve gerektirdiklerinin onların üzerinde cereyan 
edeceği diyara çıkartılmaları idi. Onların cennetten çıkartılmaları 
yüce Allah'ın sendiği sonuçların medyana gelmesiyle birlikte on- 
ları kemale erdirmek ve yüce Allah'ın nimetinin onların üzerinde 
tamamlanması içindir. Çünkü o dualara icabet etmeyi, kederleri 
gidermeyi, üzüntülere icabet etmeyi, hataları bağışlamayı, gü- 
nahları yok etmeyi, belaları def etmeyi, şerefe layık olanı şeref- 
lendirmeyi, zillete layık olanı zelil kılmayı, mazluma yardım etme- 
yi, kırık kemiği düzeltmeyi, mahlukatının bazısını bazısının üze- 
rinde yüceltmeyi ve onun faziletinin ve hususiyetinin kıymeti bi- 
linsin diye onlara rütbeler vermeyi sever. Tam olan mülkü ve 
kemâl olan hamdi her ne kadar Yüce Allah'ın sevmediği yollar ve 
sebepler olsa da Yüce Allah'ın orada sevdiği sonuçların hasıl 
olacağı diyara onları çıkartmasını gerektirdi. Bir şeyin üzerinde 
durmak onun dışında bir şey değildir. Adaletin gereğinin yaratıl- 


© Buhâri, Rikâk 8, 51; Müslim, İmân 322 (193) 
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masının adaletten olduğu gibi hikmetin gereğinin yaratılması da 
hikmetten dolayıdır. '“' 

Göklerin, yerin ve ikisi arasındakilerin yaratılması olan hak 
bu mahlukatın varlığı ile beraber olan haktır. Bu hak mahlukatın 
sayfalarında yazılıdır. Katip olsun veya olmasın muvaffak olan 
her kes onu okur. Nitekim şiirde şöyle geçmektedir: 


“Kainatın satırlarında iyi düşün. 

Çünkü o Melei'l-Âlâ'dan sana gönderilen risalelerdir. 
Onda hat (—yazı) vardır, eğer onun hattında düşünürsen: 
Dikkat edin! Allah'ın dışındaki her şey batıldır.” 


Onun yaratılmasının gayesi olan hakka gelince; oda kullar- 
dan murad edilen ve kullara murad edilendir. Kullardan murad 
edilen; onların yüce Allah'ı ve kemâl sıfatlarını tanımaları ve O'na 
hiçbir şeyi ortak koşmadan kulluk etmeleridir. Böyle yaptıkları 
zaman sadece O (c.c.) onların ilâhı, mabudu, itaat ettikleri ve 
sevdikleri olur. 


Yüce Allah şöyle buyurmuştur: 

“Allah, yedi kat göğü ve yerden bir o kadarını yaratandır. 
Ferman bunlar arasından inip durmaktadır ki, böylece Allah'ın 
her şeye kadir olduğunu ve her şeyi ilmiyle kuşattığını bilesi- 
niz” (Talak, 65/12.) 

Yüce Allah bu âyeti kerimede kulları kudretinin kemalini ve 
ilminin her şeyi kuşattığını bilsinler diye alemi yarattığını bildirdi. 
İşte bu, yüce Allah'ı tanımayı, isimlerini, sıfatlarını ve tevhidini 
tanımayı gerektirmektedir. 

Yine yüce Allah şöyle buyurdu: 

“Ben cinleri ve insanları, ancak bana kulluk etsinler diye 


yarattım” (Zâriyât, 51/56.) 


161  Sifâv'l-Alil, s. 220. 
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Bu gaye, kullardan murad edilen gayedir. O da, onların Yü- 
ce Rab'lerini tanıyıp yalnızca O'na kulluk etmeleridir. Kullara 
murad edilen gayeye gelince; o da adaletle, faziletle, sevapla ve 
ceza ile karşılık vermesidir. 


Yüce Allah âyeti kerimelerde şöyle buyurmuştur: 


“Göklerde ve yerde bulunanlar hep Allah'ındır. Bu, Al- 
lah'ın, kötülük edenleri yaptıklarıyla cezalandırması, güzel 
davrananları da daha güzeliyle mükâfatlandırması içindir” 


(Necm, 53/31.) 


“Kıyamet günü mutlaka gelecektir. Herkes peşine koştuğu 
şeyin karşılığını bulsun diye neredeyse onu (kendimden) gizle- 
yeceğim” (Tâhâ, 20/15.) 

“Hakkında ihtilaf ettikleri şeyi onlara açıklaması ve kâfir 


olanların da kendilerinin yalancılar olduklarını bilmeleri için 
(Allah onları diriltecek)” (Nahı, 16/39. ) 


“Şüphesiz ki Rabb'iniz, gökleri ve yeri altı günde yaratan, 
sonra da işleri yerli yerince idare ederek arşa istiva eden Al- 
lah'dır. Onun izni olmadan hiç kimse şefaatçi olamaz. İşte O 
Rabb'iniz Allah'tır. O halde O'na kulluk edin. Hâla düşünmür- 
yor musunuz! Allah'ın gerçek bir vâdi olarak hepinizin dönüşü 
ancak O'nadır. Çünkü O, mahlükatı önce (yoktan) yaratır, 
sonra da iman edip iyi işler yapanlara adaletle mükâfat vermek 
için (onları huzuruna) geri çevirir. Kâfir olanlara gelince, inkâr 
etmekte oldukları şeylerden ötürü onlar için kaynar sudan bir 
içki ve elem verici bir azap vardır” (Yünus, 10/3-4.) 


Yüce Allah'ın bu sözü, göklerin, yerin ve ikisi arasındakilerin 
yaratılışını, başında, ortasında ve sonunda nasılda kapsadı. Şimdi 
bunu iyi düşün! Onlar hak ile hak için yaratılmış ve hakka delil- 
dir.'9? 


Yüce Allah şöyle buyurmuştur: 


18. Bedâiu'i-Fevâid, 4/164. 
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“Mutlak hakim ve hak olan Allah, çok yücedir. O'ndan 
başka ilâh yoktur, O, yüce Arş'ın sahibidir” (Mu'minün, 
23/116.) 


el-Melik ve el-Hakk!“ düşmanlarının zannı olan bu hesabı 
bozduğundan dolayı bu iki isim hakkında iyi düşün. Çünkü bu 
zan mülkünün kemaline ve hak olmasına zıttır. Çünkü el-Meli- 
ku -Hakk olan emreder ve yasaklar. Mahlukatında sözüyle ve 
emriyle tasarrufta bulunur. İşte bu Melik ve Mâlik arasındaki fark- 
tır. Çünkü Mâlik sadece fili ile tasarrufta bulunur. Melik ise hem 
fiili ile hem de emri ile tasarrufta bulunur. Yüce Allah Mâliku”!- 
Mülk'tür. O hem fiili ile hem de emri ile tasarrufta bulunur. Her 
kim, O mahlukatını abes olarak yarattı, onlara emretmez ve 
nehyetmez diyerek zanda bulunursa o kimse Yüce Allah'ın mül- 
künü yalanlamış ve O'nu gereği gibi tanımamıştır. Nitekim Yüce 
Allah şöyle buyurmuştur: 


“Allah'ı gereği gibi tanımadılar. Çünkü 'Allah hiçbir be- 
şere bir şey indirmedi” dediler” (Enâm, 6/91.) 


18 el-Hakk: Allâhu Teâlâ'nın isimlerinden biri. Kur'ân-ı Kerim, yakin, sâbit 


ve şüphe olmayan şey. Hüküm, fasıl ve kaza olunmuş iş, adâlet, İslâm, 
mal, mülk, vâcip, sâdık, lâyık, yaraşır, şans ve hisse. Çoğulu; hukuk ve 
hıkâk'tır. Hakkın, bu çeşitli anlamları, “kesin olarak sâbit olma ve gerekli 
olma (sübüt ve vücüb) “kavramında toplanır. 

Kur'ân-ı Kerim'de Hakk kelimesi ve türevleri 285 kadar âyette geçer. 
“Şüphesiz, onların çoğunun üzerine o söz (—azab) hak olmuştur” (Yâsin, 
36/7). Burada “hak oldu”; sâbit ve vâcip oldu, anlamındadır. “O günah- 
karlar istemese de, Allah hakkı sâbit ve üstün kılacaktır (el-Enfâl, 8/8). 
“De ki: Hak geldi, bâtıl yok oldu” (el-İsrâ, 17/81) “Boşanan kadınların 
da ma'ruf şekilde yararlanmaları hakları olup, bu, Allah'tan korkanlar 
için bir vaciptir” (el-Bakara, 2/241). Burada “hak”, vâcip anlamındadır. 
Bazen zulmün aksi olan “adâlet” anlamı görülür. “Allah, hak (ve adâlet- 
le) hükmeder” (el-Mü'min, 40/20). Şu âyette de hisse, pay anlamındadır. 
“Mallarında, hâlini arz eden ve edemeyen yoksular için belli bir hak 
(Zpay) vardır” (el-Meâric, 70/24). 

İslâm nazarında, hakkın kaynağı ilâhi iradedir. Bu yüzden İslâm'da hak- 
lar, kendisinden şer'i hükümlerin çıkarıldığı kaynaklara (kitap, sünnet, 
icmâ, kıyas) dayanan ilâhi ihsanlardır. Bir delile dayanmayan şer'i hak- 
tan söz edilemez. Hakkın kaynağı Allâhü Teâlâ'dır, çünkü ondan başka 
hâkim yoktur. 
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Her kim yüce Allah'ın şeriatını, emrini ve nehyini inkar eder- 
se ve mahlukatı başı boş salıverilmiş hayvanlar makamında kılar- 
sa kesinlikle yüce Allah'ın mülkünü yalanlamış ve O'nu gereği 
gibi tanımamıştır. Yüce Allah'ın, mahlukatın ilâhı olması zatının, 
sıfatlarının, isimlerinin ve fiillerinin her yönden en mükemmeli ve 
kemali üzere meydana gelmesini gerektirir. Nitekim O'nun Zatı, 
sözü, vadi, emri ve fiillerinin hepsi haktır. Ahiret gününde şeriatını 
ve dinini gerektiren cezası haktır. Kim bundan bir şey inkar eder- 
se Yüce Allah'ı her yönüyle ve her itibarla mutlak hak olarak 
vasıflandırmamıştır. O'nun hak olması şeriatını, dinini, sevabını 
ve cezalandırmasını gerektirir. Mahlukatını abes olarak yaratan, 
başı boş bir şekilde terk eden, onlara emretmeyen, nehyetmeyen, 
onları mükafatlandırmayan ve cezalandırmayan el-Meliku'l-Hakk 
nasıl düşünüle bilir? Nitekim yüce Allah şöyle buyurmuştur: 

“İnsan, kendisinin başıboş bırakılacağını mı sanır!?” (Kı- 
yamet, 79/36.) 

İmam Şâfi (rh.a) konu ile ilgili olarak şöyle der: “Mühmel 
(&ihmal edilen, başı boş bırakılan), kendisine bir şey emredilme- 
yen ve bir şeyden nehyedilmeyendır.” 


Bir çok alimde bu konu ile ilgili olarak şöyle der: “Bu kelime, 
hayr ve şer ile karşılık görmeyen yani mükafatlandırılmayan ve 
cezalandırılmayan manasınadır.” 

Bu iki söz birbirinden ayrılmaz. İmam Şâfi (rh.a.) karşılığın, 
sevabın ve cezanın sebebini zikretti. O da, emir ve nehiydir. Diğer 
alimler ise emrin ve nehyin gayesi olan sevab ve cezayı zikrettiler. 
Bundan sonra yüce Allah'ın şu sözünü düşün: 


“O, (döl yatağına) akıtılan meninin içinden bir nutfe 
(sperm) değil miydi? Sonra bu, alaka (aşılanmış yumurta) ol- 
muş, derken Allah onu (insan biçiminde) yaratıp şekillendir- 
mişti” (Kıyamet, 75/37-38.) 

O başı boş bir nutfe iken onu terk etmeyen kimdir? Aksine 
onu nutfeye çevirdi ve o ondan daha mükemmel oluncaya kadar 
ona şekil verdi. Ve o, kan pıhtısı oldu. Kan pıhtısını da, ondan 
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daha mükemmel oluncaya kadar şekillendirdi. Ve sonra onu ya- 
rattı ve yaratılışına şekil verdi. Onun çeşitli olgunlukların da onu 
kendi yönlendirmesi ve hikmetiyle yönlendirdi. Ta ki onun ol- 
gunluğu düzgün bir insan şekline ulaştı. Nasıl onu başı boş terk 
eder ve sevk etmez?!“* 


Muhakkak ki Yüce Allah Âyeti kerimelerde buyurduğu gibi, 
mahlukatı bir gaye için ve hikmet için yaratmadı diyerek iddiada 
bulunanları reddetti. 


“Sizi sadece boş yere yarattığımızı ve sizin hakikaten hu- 
zurumuza geri getirilmeyeceğinizi mi sandınız?” (Mu'minün, 


23/115.) 


“İnsan, kendisinin başıboş bırakılacağını mı sanır?!” (Kı- 


yamet, 75/36.) 


“Biz gökleri, yeri ve bunlar arasında bulunanları, oyun ve 
eğlence olsun diye yaratmadık Onları sadece gerçek bir se- 
beple yarattık. Fakat onların çoğu bilmiyorlar” (Duhân, 44/38- 
39.) 


Hak, hikmetler ve her şeyin kendisi sebebiyle övülen gaye- 
lerdir. Hak, birçok kısımlara ayrılır. 

1. Yüce Allah'ın; isimleriyle, sıfatlarıyla, fülleriyle ve âyetle- 
riyle tanınmasıdır. 

2. Yüce Allah'ın sevilmesi, O'na ibadet edilmesi, şükredil- 
mesi, zikredilmesi ve itaat edilmesidir. 

3. Yüce Allah'ın emretmesi, nehyetmesi ve hükümler koy- 
masıdır. 

4. Yüce Allah'ın buyruğu idare etmesi, hükmü sağlam yap- 
ması, idaresi altındakileri çeşitli yöntemlerle yönetmesidir. 

5. Yüce Allah'ın mükafatlandırması, cezalandırması, ih- 
sanda (iyilikte, ikramda) bulunan kimseyi ihsanı ile mükafat- 
landırması, kötülük yapan kimseyi azabı ile cezalandırmasıdır. 


164 Bedâiu'l-Fevâid, 4/165 
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Varolan ve görülen adaletinin ve faziletinin eserini yaratır. Bun- 
dan dolayı da O'na hamd edilir ve şükredilir. 


6. Yüce Allah'ın kullarına kendisinden başka hiçbir ilâh ve 
Rabb olmadığını öğretmesidir. 


7. Doğru olanı tasdik edip ona ikram etmesi ve yalancıyı 
yalanlayıp onu zelil kılmasıdır. 

8. Zihni ve harici varlıkta eserlerin çokluğu ve çeşitliliği üze- 
re isimlerinin ve sıfatlarının sonuçlarının meydana gelmesi ve 
yüce Allah'ın bunu kullarına meydana gelişlerine uygun olan bir 
ilim olarak öğretmesidir. 

9. Tüm mahlukatın, yüce Allah'ın birliğine, O'nun Rabbleri, 
yaratıcıları, Melikleri ve sadece O'nun ilahları ve mabudları oldu- 
ğuna şehadet etmeleridir. 


10. Mukaddes kemalinin eserlerinin meydana gelmesidir. 
Yaratmak ve yapmak O'nun kemalinden hiç ayrılmaz. Çünkü 
Hayy O (diri) ve her şeye kadirdir. Bu sıfatlara sahip olan faildir 
ve irade sahibidir. 


11. Mahlukatın tamamının layık oldukları şekilde yaratıl- 
malarında O'nun hikmetinin eserinin ortaya çıkması ve akılların 
ve fıtratların güzelliğine ve göz kamaştıran hikmetine şahit olma- 
ları yönüyle O'nun muhabbetinin eserinin ortaya çıkmasıdır. 


12. Yüce Allah ikram etmeyi, nimetlendirmeyi, affetmeyi, 
mağfiret etmeyi ve müsamaha göstermeyi sever. Bu fiillerin ge- 
reği olarak mahlukat ve hüküm lazımdır. 


13. Yüce Allah senâ edilmeyi, methedilmeyi, övülmeyi, 
noksan sıfatlardan beri kılınmayı ve tazim edilmeyi sever. 

14. Rubübiyyetinin, Vahdâniyyetinin, İlâhiyyetinin ve di- 
ğer sıfatlarının delillerinin çokluğu mahlukatın içerdiği hikmetler- 
den dolayıdır. Mahlukatını hak sebebiyle yaratmıştır. Hak için 
yaratmıştır. Ve onların yaratılması hakka katılmıştır. O kendi za- 
tında haktır. Onun başlatması haktır. Onun gayesi haktır. Ve O 
hakkı içermektedir. Yüce Allah'ı, mahlukatı başı boş ve gayesiz 
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yaratmaktan tenzih ettiklerinden dolayı yüce Allah iman eden 
kullarını övmüştür. 


Yüce Allah şöyle buyurmuştur: 

“Onlar, ayakta dururken, otururken, yanları üzerine yatar- 
ken (her vakit) Allah'ı anarlar, göklerin ve yerin yaratılışı hak- 
kında derin derin düşünürler (ve şöyle derler:) Rabb'imiz! Sen 


bunu boşuna yaratmadın. Seni tesbih ederiz. Bizi cehennem 
azabından koru!” (Al-i İmrân, 3/191.) 


Bu zannın veli kullarının zannı olmadığını aksine düşmanla- 
rının zannı olduğunu bildirerek şöyle buyurmuştur: 


“Göğü, yeri ve ikisi arasındakileri biz boş yere yaratma- 
dık. Bu, inkâr edenlerin zannıdır. Vay o inkâr edenlerin ateş- 
teki haline!” (Sâd, 38/27.) 

Yüce Allah'ın, mahlukatı kendisinin dilediği bir hikmet için 
yaratmadığını, emrinin ve nehyinin bir hikmet için olmadığını 
ancak yaratmak ve emrin dilemesinden ve sırf kudretinden ibaret 
olduğunu hiçbir hikmet ve amaçlanan gaye için olmadığını söyle- 
yen kimsenin, yüce Allah'ı tanıdığı nasıl düşünülür? Bu, O'nun 
hamdinin hakikatini inkardan başka bir şey değildir. Aksine ya- 
ratmak ve buyruk ancak O'nun hamdini ve hikmetini ortaya 
koyan hikmetleri ve gayeleri ile kaim olmasıdır. Hikmetin inkarı, 
yaratmanın ve buyruğun inkarıdır. Çünkü yüce Allah'ın münez- 
zeh olduğu ve onun kendisine nisbet edilmesinden yüce olduğu 
şeyi O'na sabit kıldılar. Onlar yaratmayı ve buyruğu sabit kılarak 
onda hiçbir rahmeti, maslahatı ve hikmeti sabit kılmadılar. Aksine 
onların yanında, mükellef için maslahat olmayan şeyi emretmesi 
ve maslahat olandan da yasaklaması caizdir. O'na nisbet ettikleri- 
nin hepsi eşittir. Onların yanında nehyettiği her şeyi emretmesi ve 
emrettiği her şeyi de nehyetmesi caizdir. Bununla bunun ara- 
sında hiçbir fark yoktur ancak bunlar mücerret emir ve mücerret 
nehiy içindir. 

Ve onların yanında, ömrünü yüce Allah'a itaat ile, O'na şük- 
retmek ile ve O'nu zikretmekle tüketen ve bir göz açıp kapayın- 
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caya kadar dahi olsa O'na isyan etmeyen kuluna azap etmesi ve 
ömrünü O'nu inkarla, şirk ile ve zulüm ile geçirmiş olan ve bir 
göz açıp kapayıncaya kadar dahi olsa O'na itaat etmeyen kulunu 
cennette nimetlendirmesi caizdir. Ondan bunun hilafına olanı 
bilmeye hiçbir yol yoktur. Ancak Resülün bildirmesi bunun dışın- 
dadır. Eğer Resül böyle bir şey bildirmemişse yüce Allah için bu 
caiz olur. Bu, yüce Allah hakkında zannın ve kötü düşüncenin en 
çirkinlerindendir. Bu zandan O'nu tenzih etmek O'nu zulümden 
tenzih etmek gibidir. Bilakis bu Yüce Allah'ın münezzeh olduğu 
zulmün ta kendisidir. 


Hayret verici ve enteresan olan şey, yüce Allah'ın kendi za- 
tını vasıflandırdığı kemâl ve yüce sıfatlardan O'nu tenzih (—uzak- 
laştıran) eden bu mezhebin erbabının çokluğudur. Onlar bu isim 
ve sıfatların isbatının tecsim (—cisme benzetmek) ve teşbih 
(mahlukata benzetmek) olduğunu iddia ederler. Bu zulümden 
yüce Allah'ı tenzih etmezler. Bunun adalet ve hak olduğunu iddia 
ederler. Onların yanında tevhidin (yüce Allah'ı birlemek) ancak 
yüce Allah'ın arşına istivasını, semavatının üzerinde yüce oldu- 
ğunu, konuştuğunu, kelam sahibi olduğunu ve kemâl sıfatlarını 
inkar etmekle tamam olacağını iddia ederler. Bu taifenin yanında 
tevhid ancak bu olumsuzlaştırmak ve bu isbatla tamam olur. 
Yüce Allah başarının sahibidir.'© 


Xxx 


165 Şifav'i-Alil, s. 198. 


yili ğ 
e-KUDDÜS 


“el-Kuddüs”, 1“ tefsircilernde dediği gibi, tüm şerlerden, 


noksanlıklardan ve ayıplardan münezzeh (uzak) olandır. 


166 


Kuddüs: Temiz, hiç bir lekesi olmayan, bütün eksiklik ve kusurlardan mü- 
nezzeh olan, herhangi bir eksikliği kabul etmeyen, fazilet ve güzel sıfatlar- 
dan dolayı öğülen. 

Istılahta ise; Kuddüs denilince, yüce Allah'ın isimlerinden birisi akla gelir 
ki, bu isme göre O, zatına yakışmayan her şeyden münezzeh, bütün va- 
sıllarda en mükemmel, tahdid ve tasvire sığmayan, öğülmeye lâyık ke- 
mâl, fazilet ve güzellik sıfatları kendisinde olandır. 

Kur'ân-ı Kerim'de Kuddüs kelimesi, yüce Allah'ın ismi olarak iki yerde el- 
Melik ismiyle birlikte geçmektedir (bk. el-Haşr, 59/23; el-Cum'a, 62/1). 
Ayrıca bir yerde de, Allahü Teâlâ'nın meleklere insan neslini yaratacağını 
bildirdiğinde, onların verdiği cevapta “nukaddisu” kalıbıyla zikredilmekte- 
dir (el-Bakara, 2/30). Burada da aynı luğât ve ıstılâh anlamlar sözkonusu- 
dur. 

Yüce Allah'ın bu ismi, O'nun, teşbih ve tecsimden, bir başka şeye ben- 
zemekten, beşeri sıfatlardan münezzeh olduğunu ifâde etmektedir. Nite- 
kim Beyhaki, bu Kuddüs ismini, kendi yaptığı ayırıma göre, Allah'tan 
teşbihi nefyeden isimler arasında saymaktadır (Beyhaki, el-Esmâ ve's-Sı- 
fât, Beyrut ty., 5.38). 

Yukarıda sözü geçen Bakara süresi 30. âyette “nüsebbihu” ve “nukad- 
disu” kalıplarıyla “tesbih” ve “takdis” bir arada kullanılmıştır. Bu iki keli- 
me, aralarında bazı farklılıklar olmasına rağmen iç içedir ve birbirini bü- 
tünleyicidir. Açık bir tesbihde takdis, açık bir takdisde de tesbih vardır. Zi- 
râ, tesbihde de, Allah'ı her türlü noksan Sıfatlardan uzak tutmak anlamı 
görülmektedir. Aradaki fark; takdisde isbâtın tesbihde ise nefyetmek süre- 
tiyle isbâtın ağırlıkta olmasıdır. Bunu şöyle izah etmek mümkündür: 
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Dil bilimciler, bu kelime ilgili olarak şöyle derler: Allah, bütün 
ayıplardan temiz ve O'na layık olmayan tüm vasıflardan münez- 
zehtir. 


Bu kelimenin aslı, “taharet”ten ve “nezahet”ten gelmektedir. 
“Beytu'i-Mukaddes” bu kelimeden alınmıştır. Çünkü orası, tüm 
günahlardan arınılan yerdir. Oraya yönelen kimse orada duadan 
başka hiçbir şeyi murad etmez ve anasının onu doğurduğu ilk 
gün gibi günahlarından arınmış bir şekilde döner. Yine cennette, 
dünyanın afetlerinden arınmış temiz bir yer olduğundan dolayı 
“Haziratu'l-Kuds” diye isimlendirilmiştir. Cebrâil (a.s.)de “Rü- 
hu'l-Kuds” diye isimlendirilmiştir. Çünkü Hz. Muhammed (s.a.v) 
tüm ayıplardan uzaktır. Meleklerin şu sözü de aynı şekildedir: 


Kötülenen ve âcizlik ifâde eden sıfatların nefyedilmesi, ortadan kaldırı!- 
ması, aynı zamanda öğülen ve kemâl sıfatlarının isbât edilmesi demektir. 
Nitekim “Ortağı ve benzeri yok” demek, O'nun tek ve yegane varlık ol- 
duğunu isbât etmek olur. Yine aynı şekilde “O hiç bir şeyde âciz kalmaz” 
demek, O'nun güçlü ve kuvvetli olduğunu; “O kimseye zulmetmez “ de- 
mek de O'nun hükmünde âdil olduğunu ortaya koyar. Zirâ, âciz kalmak 
ve güçlü, kuvvetli olmak, zulmetmek ve adaletli olmak birbirinin zıddıdır. 
Dolayısıyla birisinin isbâtı, diğerinin nefyini, ortadan kaldırılmasını gerek- 
tirmiş olur. 

İşte tesbih ile tasdis arasındaki fark burada ortaya çıkar. “O şöyledir” de- 
diğimizde yani bir şeyin varlığını isbât ettiğimizde “takdis”; “O şöyle de- 
ğildir” dediğimizde, bir şeyin öyle olmadığını isbât ettiğimizde de tesbih 
sözkonusu olmuş olur. Fakat netice itibariyle daha önce de sözü geçtiği 
gibi, esas itibariyle aralarında pek büyük bir fark yoktur. Tesbihde takdis, 


bu ikisini İhlâs Süresinde bir araya getirmiştir. İhlâs Süresinin ilk iki âyeti 
olan “Kul huvallâhu ehad. Allâhu's Samed” (Deki: O Allah birdir. Allah 
Sameddir, yani her şey varlığını ve devamını O'na borçludur. O hiç bir 
şeye muhtaç değildir) âyetleri takdisi, geriye kalan “Lem yelid ve lem 
yüled ve lem yekun lehü kufuven ehad” (Kendisi doğurmamıştır ve bir 
başkası tarafından da doğurulmamıştır. Hiç bir şey O'nun dengi ol- 
mamıştır) âyetleri ise tesbihi ifâde eder. Bunların her ikisi de yani hem 
takdis ve hem de tesbih; Yüce Allah'ın vahdaniyetini ve yegane tek varlık 
olduğunu, O'nun benzeri ve ortağının bulunmadığını isbâta yöneliktir 
(Elmalılı Hamdi Yazır, Hak Dini Kur'an Dili, 1/301, 7/4954, Beyhaki, a.g 
e, 38) (ç) 
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“Bizler hamdinle seni tesbih ve seni takdis edip dururken, 
yeryüzünde fesat çıkaracak, orada kan dökecek insanı mı ha- 
life kılıyorsun? dediler” (Bakara, 2/30.) 

Bu âyetin manası “Senin için nefsimizi temizleriz” demektir 
ve buradaki lam harfi, fili geçişli kılmak içindir denmişse de bu 
doğru bir görüş değildir. Doğru olan ise mananın; “Sana layık 
olmayan şeylerden Seni takdis ve tenzih ederiz” demektir. Bu ise 
tefsir ehlinin cumhurunun (çoğunluğunun) görüşüdür. 

İbn Cerir dedi ki: (&J er: 4)”Seni takdis ederiz” demek; 
tüm kötülüklerden arınmış olan sıfatlarına Seni nisbet ederiz ve 
Seni inkar eden küfür ehlinin Sana izafe ettiği şerlerden Seni 
tenzih ederiz demektir. 

Ebu Salih der ki: “Bazıları şöyle dediler: 'Seni tazim eder ve 
Seni yüceltiriz” (demektir. )” 

Mücâhid der ki: “Seni tazim eder ve Seni yüceltiriz” (demek- 
tir.)!“7 

Tefsircilerden bazıları da şöyle derler: “Kötülüklerden Seni 
tenzih ederiz ve onları Sana nisbet etmeyiz (demektir. )” 

Âyetin metninde geçen “lam” harfi, yüce Allah'ın şu âyeti 
kerime buyurduğu “lam” harfiyle aynı anlamdadır: Çİ ©») 
“Size yaklaştı” (Neml, 27/72.)'** Cünkü mana, yüce Allah'ı ten- 
zih etmektir. Yoksa bu olaydan dolayı onların nefislerini tenzih 
etmek değildir. 


İşte bundan dolayı bu lafız, âyeti kerimede meleklerin şu sö- 
züyle birlikte geldi: 


167. İbni Cerir, Câmiu'l-Beyân, 1/211. 

18 Burada “Radife lekum”, “Sizin hakkınız için” ve “Size ulaştı” manasında- 
dır. Öncesiyle beraber âyetin tamamı şöyledir: “ Onlar: Eğer doğru sözlü 
iseniz (söyleyin bakalım) bu tehdit ne zaman gerçekleşecek? Derler. De 
ki: Çabucak gelmesini istediğiniz şeyin (azabın) bir kısmı herhalde yakın- 
da başınıza gelecektir” (Neml, 27/71-72.) 
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(Bau zi 31) “Bizler hamdinle seni tesbih ederiz” (Ba- 
kara, 2/30.) 


Muhakkak ki tesbih Yüce Allah'ı tüm kötülüklerden tenzih et- 
mektir. 


Meymün b. Mihrân der ki: “ “Subhânallah', kendisiyle yüce 
Allah'ın tazim edildiği ve kötülüklerden uzak tutulduğu bir kelime- 
dir.” 

İbn Abbâs der ki: “ “Subhânallah” kelimesi, yüce Allah'ı bü- 
tün kötülüklerden tenzih etmektir.” 


Bu kelimenin!“ aslı “Mubâade” (—Uzaklaştırmak) kelimesin- 


den alınmıştır. Araplar bir yerden uzaklaştıkları zaman ( â cx” 


169 Tesbih, Allah'ı noksan sıfatlardan tenzih etme, ululama, Allah'a seri bir 


şekilde ibâdet ve “sübhânellah” deme. “Sebbehe” fiilinin masdarıdır. 
İsim olarak tesbih, Allah'ın sıfatlarını tesbih ederken, sayı saymak için kul- 
lanılan ve otuzüç veya katları kadar tanenin ipe dizilmesiyle meydana ge- 
len halka demektir. 

Tesbih'in çoğulu tesâbihtir. Tesbih, subbüh ve subhan gibi kelimelerle 
aynı kökten gelmektedir. Bu kelimelerin kökü, “sebeha”dır. O da, ha- 
vada veya suda hızlı hareket etmek, geçip gitmek demektir (el-İsfahani, 
el-Müfredât, İstanbul 1986, 324, sebeha mad.). 

Tesbih kelimesi türkçede tespih şeklinde de kullanılır. Namazdan sonra 
33 defa sübhanellah, 33 defa elhamdülillah ve 33 defa Allahuekber dua- 
larını okumaya da tesbih denir. Bunların ilki subhanellah olduğu için, 
hepsine birden bu isim verilmiştir. 

Tesbih kelimesinin kökünden gelen ve Yüce Allah'ı tesbih eden, ululayan 
kelimeler Kur'an'da yüze yakın yerde geçmektedir. 

Ayetteki “Her şey Allah'ı tesbih etmiştir” ifâdesi, çeşitli şekillerde yorum- 
lanmıştır. Canlı varlıkların Allah'ı tesbih etmeleri, O'nun her çeşit nok- 
sanlıklardan ve yüce şanına yakışmayân şeylerden beri olduğunu dil ile 
ifade etmeleridir. Bütün alimler, canlı varlıkların Allah'ı bu şekilde tesbih 
ettiklerini söylemişlerdir. Fakat, canlı olmayan varlıkların Allah'ı tesbih 
etmeleri hususunda farklı görüşler ileri sürülmüştür. Bazı alimlere göre, 
canlı olmayan varlıkların Allah'ı tesbih etmeleri, O'nun yaratıcılığına, gü- 
cünün her şeye yettiğine delil olarak gösterilmeleridir. Bu şeylerin varlığı, 
Allah'ın yüceliğini göstermektedir. Onların bu hali, tesbihleridir. Bazı 
alimler de, cansız varlıkların canlı varlıklar gibi Allah'ı zikrettiklerini söy- 
lemişler ve bu hususta delil olarak da şu âyeti göstermişlerdir: 
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2 YYIP”Sebbahtu fl-ardi” derler. Şu âyeti kerimede aynı mana- 
dadır: 


“Her biri bir yörüngede yüzmektedirler” (Enbiyâ, 21/33.) 
Her kim yüce Allah'ı över ve O'nu kötülüklerden tenzih 


ederse muhakkak ki yüce Allah'ı tesbih etmiştir. 


Şöyle denir: “Sebbahallah” (Allah'ı tesbih etti). “Sebbaha 


lehu” (O'nu tesbih etti.) “Kaddese lehu” (O'nu takdis etti) ve 
“Kaddesehu” (O'nu takdis etti.)'” 
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**X* 


“Yedi gök, arz ve bunların içinde bulunanlar, O'nu tesbih ederler. O'nu 
övgü ile tesbih etmeyen hiç bir şey yoktur, ama siz onların tesbihlerini 
anlamazsınız. O, Halim'dir, çok bağışlayandır” (el-İsrâ, 17/44) . 

Bu görüşü savunan alimlere göre, cansız sanılan her şeyde, insanların 
fark edemedikleri bir canlılık vardır. Bütün eşya, atomlardan meydana 
gelmiştir. Atomun çekirdeği etrafındaki elektronlar, akla şaşkınlık verecek 
bir hızla dönmektedir. 

Diğer bazı âlimlere göre, ise, kâinattaki her şey, canlı ve cansız bütün 
varlıklar, Allah'ın emrindedirler. Yüce Allah, dilediği gibi bu varlıklarda 
tasarrufta bulunur. Her şey onun emrinin karşısında teslimiyet içerisinde- 
dir. Onların tesbihleri, bu teslimiyetleridir (Muhammed Ali es-Sabünı, 
Safvetü't-Tefâsir, İstanbul 1987, 111/319 vd.). 

Bir de, yüce Allah, “her şey Allah 'ı tesbih etmiştir” derken, mazi fiil 
kullanılmıştır. Yani geçmiş zaman ifâdesi ile anlatılmıştır. Başka birkaç 
ayette aynı mana dile getirilmiş; ancak muzari fiil kullanılmıştır. Bu du- 
rumda mana: “Her şey Allah'ı tesbih eder” (el-Haşr 59/24, el-Cuma 
62/1; et-Teğâbun 64/1) şeklinde olur. Kur'an'da, bu gibi durumlarda fil 
mazi olarak kullanılsa da, muzari manasında kabul edilir ve aynı mana ile 
yorumlanır. Buna göre, Her şey Allah'ı tesbih etmiştir” ve “Her şey Al- 
lah'ı tesbih eder” âyetinin manası aynıdır (ez-Zemahşeri, el-Keşşâf, Mısır 
1977, VI, 81). 

Şifâu'l-Alil, s. 179. 


gelip 
es-SELÂM 


“es-Selâm, yüce Allah'ın isimlerindendir. Bu isim, “feâlun” 
kalıbında “kelâm” gibi masdar ismidir. Selamet manasındadır. 
Bu isimle isimlenmeye yüce Allah diğer mahlukattan daha müs- 
tahaktır. Çünkü O, tüm afetlerden, ayıplardan, noksanlıklardan 
ve karalamalardan Selâmdır. 


Yüce Allah, her yönüyle mutlak kemâl sahibidir. O'nun ke- 
malliği zatından hiç ayrılmaz ve durum devamlı böyledir. Selâm; 
fiillerinin abeslikten, zulümden ve hikmete muhalif olmaktan se- 
lametini, sıfatlarının mahlukatın sıfatlarına benzemesinden sela- 
metini, zatının tüm noksanlıklardan ve ayıplardan selametini ve 
isimlerinin bütün karamalardan selametini içermektedir. 


Selâm ismi, Yüce Allah'ın kemalatının (—mükemmellikleri- 
nin) tümünün isbatını ve noksan sıfatların tümünün O'ndan 
uzaklaştırmayı içermektedir. Bunun manası şöyledir: “Subhânal- 
lahi ve'l-Hamdu lillah.” Bu tesbih, yüce Allah'ın Ulühiyyette ve 
tazimde tek olduğunu kapsamaktadır. Ve aynı şekilde; “Lâ ilâhe 
illallahu vallahu ekber”'de Ulühiyyette ve tazimde tek olduğunu 
kapsamaktadır. Böyle olunca da Selâm ismi, Rabb celle celalu- 
hu'nun kendileriyle senâ edildiği “el-Bâkiyâtu's-Sâlihât” "”' ları 
derleyip toplamıştır. 


1. “el-Bâkiyâtu's-Sâlihât”ın manaları, yüce Allah'ın şu âyeti kerimesinden 
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Bunun tafsilatının bazısı şöyledir; yüce Allah, hayatı ölüm- 
den, uyuklamaktan, uyumaktan ve değişikliğe uğramaktan sela- 
mette (uzak, salim) olan Hayy'dır. O, kudreti yorulmaktan, zor- 
luk çekmekten, takatsiz düşmekten ve dilediğini yapmaya aciz 
olmaktan selamette olan Kâdir'dir. O, hardal tanesi kadar bir şe- 
yin dahi ilminden uzak kalmasından ve bilgilerden bir bilginin 
dahi ilminden uzak kalmasından ilmi selamette (—uzak, salim) 
olan Alim'dir. Yüce Allah'ın diğer sıfatları da aynı şekildedir. 


Yüce Allah'ın rızası, öfkenin onunla beraber olmasından Se- 
lâmdır. O'nun Hilmi, '”? intikamın onunla beraber olmasından 
Selâmdır. İradesi, ikrâhın (zorlamanın) onunla beraber olma- 
sından Selâmdır. Kudreti, aczin onunla beraber olmasından Se- 
lâmdır. Dilemesi, dilediği şeyin gereğinin zıttının onunla beraber 
olmasından Selâmdır. Kelâmı, yalanın ve zulmün onda meydana 
gelmesinden Selâmdır. Bilakis O'nun sözleri doğruluk ve adalet 
bakımından tamamlanmıştır. '? O'nun vadi (sözü) çelişkinin 
ona karışmasından Selâmdır. Yüce Allah kendisinden önce ve 
sonra bir şeyin olmasından ve altında ve üstünde bir şeyin olma- 
sından Selâmdır. Aksine O, her şeyin üzerinde yücedir. Her şeyin 
üzerinde, her şeyden önce ve her şeyden sonradır. O, her şeyi 
kuşatmıştır. O'nun vermesi ve vermemesi, yeri ve (zamanı) dışın- 
da meydana gelmekten Selâmdır. O'nun bağışlaması, adam ka- 
yırmaktan veya kullarının günahlarından dolayı daralmaktan 
yada insanların bağışlaması gibi hakkını almaktan acziyetinden 
ötürü bağışlamaktan Selâmdır. Rahmeti, ihsânı, şefkati, iyiliği, 


anlaşılmaktadır: “Servet ve oğullar, dünya hayatının süsüdür; el- 
Bâkiyâtu's-Sâlihât (ölümsüz olan iyi işler) ise Rabbinin nezdinde hem 
sevapça daha hayırlı, hem de ümit bağlamaya daha lâyıktır” (Kehf, 
18/46.) Muhakkak ki bunlar beş vakit namazdır. Ve birde şunların olduğu 
rivayet edilmiştir: “Subhânallahi ve'i-Hamdu lillah”, “Lâ ilehe illallahu 
vallahu ekber” ve “Lâ havle ve lâ kuvvete illâ billah” 

el-Halim: Cezalandırmaya gücü yettiği halde, hemen ceza vermeyen, kul- 
larının isyanlarına karşı hemen öfkeye kapılmayan. (ç.) 

Doğruluğuna delil şu âyeti kerimedir: “Rabbinin sözü, doğruluk ve adalet 
bakımından tamamlanmıştır. O'nun sözlerini değiştirecek kimse yoktur. 
O işitendir, bilendir” (En'âm, 6/115.) 
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cömertliği, veli kullarına olan yardımları, onlara sevgi göstermesi, 
onlara olan merhameti, onları anması ve onları bağışlaması onla- 
ra olan bir ihtiyaçtan veya onların vesilesiyle şereflenmekten ya- 
da onların vesilesiyle artmaktan Selâmdır. Özet olarak Yüce Al- 
lah, mukaddes kelamının her yönüyle aykırı olduğu her şeyden 
Selâmdır. 


Bu ismin selbi “ isimlerden olduğunu iddia eden kimse ha- 
taların en büyüğünü yapmıştır. Çünkü sırf selo kemalliği içermez. 
Aksine Selâm ismi, O'na zıt olan her şeyden salim olan kemalliği 
içermektedir. Bu ismin hakkını tam veren kimse onun manasını 
eda etmiş olur. Ve resuller göndermeyi, kitaplar indirmeyi, ahi- 
retin sabitliğini, alemin sonradan yaratıldığını, kazanın ve kaderin 
sabitliğini, Yüce Allah'ın mahlukatının üzerinde olmasını, onların 
fiillerini görmesini, seslerini işitmesini, sırlarına ve alenen yaptıkla- 
rı işlerine vakıf olmasını, onların işlerini yönetmede tek olmasını, 
her yönüyle şirkten mukaddes olan kemaliyle bir olmasını gerek- 
tirir bir halde bulur. O, her yönden beşerin noksanlıklarından 
temiz ve münezzeh olduğu gibi her yönüyle hak olan Selâm'dır. 


174 


Yüce Allah, her ikisinde de solun söz konusu olmadığı iki 
“E1” ile vasıflanmıştır. Aksini her ikisi de mübarek sağdırlar.'” 
Yüce Allah'ın tüm isimleri aynı şekilde hüsnâ (en güzel)dir. 
O'nun tüm fiilleri hayır sıfatları ise kemaldir. Yüce Allah Selâmı 
dünyada ve ahirette (O'nun huzuruna çıkma gününde) dostları 
arasında selamlaşma kıldı. Yüce Allah Adem (a.s.) yaratıp, ya- 
ratmasını tamamlayıp insan şekli verdiği zaman ona şöyle buyur- 
du: 


“Meleklerden ileri gelen şu cemaate git ve seni nasıl se- 


174 
175 


İkinci Konu: Esmâu'i-Hüsnâ ve Esmâu'l-Hüsnâ'dan Selbin Nefyedilmesi 
Buradaki sağ ve sol kavramları cihet (—yön) anlamlarında değildir. Çün- 
kü Yüce Allah cihettefi münezzehtir. Buradaki sağ ve sol kavramları hayır 
ve şer anlamlarındadır. Yüce Allah iki el ile kemaline ve azametine yakışır 
bir şekilde vasıflanmıştır. O (c.c.) yarattığı hiçbir şeye benzemez. (ç.) 
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lamladıklarına kulak ver. Çünkü o bundan sonra senin ve zür- 
riyetinin selamlaşmasıdır””* 


Yüce Allah şöyle buyurmuştur: “Rableri katında onlara 
esenlik yurdu (<Daru's-Selâm—cennet) vardır. Ve yapmakta 
oldukları (güzel) işler sebebiyle Allah onların dostudur” 
(Enâm, 6/127.) 


Başka bir âyeti kerimede şöyle buyurmuştur: “Allah kulla- 
rını esenlik yurduna çağırıyor ve O, dilediğini doğru yola iletir” 
(Yünus, 10/25.) 

Cennetin “Dâru's-Selâm” diye isimlendirilmesinde ihtilaf 
edilmiştir. 

Şöyle denildi: Selâm, yüce Allah'tır cennet ise O'nun yurdu- 
dur. 


Ve şöyle denildi: Selâm selamettir. Cennette tüm afetlerden, 
ayıplardan ve noksanlıklardan selamet yurdudur. 

Ve bir de şöyle denildi ki: “Dâru's-Selâm” ile isimlendi çün- 
kü cennet ehlinin oradaki selamlaşması Selâm'dır. Bu manaların 
hiç birinin arasında çelişki olmaz. 

Müslim'in sözüne gelince: “es-Selâmu aleykum” kendisine 
selam verilene, müslümanın hile ile öldürmesinden, aldatmasın- 
dan, zorlamasından ve kendisine ondan gelecek çirkin şeyden 
selametini bildirmektir. Oda aynı şekilde karşılık verir (ve Aley- 
kum Selâm der). Yani yüce Allah aynısını sana da nasip etsin. 
Onu sana helal kılsın (demektir)."” 


Selâm, ayıplardan ve noksanlıklardan salim olandır. Selâm 
ile isimlenmesi sâlim diye isimlenmesinden daha belagatlıdır 
(daha fasih, daha açık). Selâm ile vasıflanması mahlukatına ya- 
pacağı zulmünden mahlukatının selametini gerektirmektedir. 
Böyle olunca da yüce Allah zulmü ve şerri irade etmekten, on- 
larla isimlenmekten, o füllerden ve onlara nisbet edilmekten Se- 


6 Buhâri, Enbiya |, İsti'zan 1; Müslim, Cennet 28 (2841) 
17. Ahkâmu Ehli'z-Zimmet, 1/1983. 
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lâm'dır. Yüce Allah noksan sıfatlardan, noksan fiüllerden ve nok- 
san isimlerden Selâm'dır. Mahlukatını zulümden selamete çıka- 
randır. İşte bundan dolayı Yüce Allah Kadir gecesini “Selâm”, 
Cenneti “Daru's-Selâm”, Cennet ehlinin selamlaşmasını “Selâm” 
diye vasıflandırmış ve veli kullarını Selâm sözü ile övmüştür. Bun- 
ların hepsi ayıplardan selâmdır. "8 


O zaman şöyle bir soru sormamız mümkün olur: Rahmet ve 
Bereketin Yüce Allah'a izafe edilmesinde ve Selâm'ın izafeden 
mücerret olarak tek başına gelmesindeki hikmet nedir?!” 


Bunun cevabı şöyledir: Selâm, yüce Allah'ın isimlerinden bir 
isim olunca mutlak olarak Yüce Allah'ın ismi celaline izafe olarak 
zikredilmesine ihtiyaç kalmadı. Rahmet ve berekete gelince, eğer 
onlar, yüce Allah'a izafe edilmezlerse kimin rahmetinin kimin 
bereketinin istendiği bilinmez. 


Şayet, Aleykum ve rahmetun ve bereketun (Rahmet ve 
bereket sizin üzerinize olsun) dense bu lafızda kendisinden rah- 
met ve bereketin talep edildiği merhamet edenin ve bereket vere- 
nin kim olduğuna işaret yoktur. 

İkinci cevap: Selâm, kendisiyle “Selâmun Aleykum” diyen 
kimsenin sözünün murad edilmesidir. Bu ise hakikatte selam 
verene izafe edilir. Bunun ile de Selâm olan Yüce Allah'tan talep 
edilen selametin hakikati murad edilir. Bu da, yüce Allah'a izafe 
edilir. Böyle olunca da masdar olan bu isim bazen bunu zikrede- 
rek selameti talep edene izafe edilir bazen de kendisinden sela- 
met talep edilene (Yüce Allah'a) izafe edilir. Böyle olunca da 
kesinlikle izafe edilmeden getirilir. 

Rahmet ve berekete gelince, bu ikisi yalnızca Yüce Allah'a 


izafe edilirler. Bundan dolayı da “Benim rahmetim ve bereketim 
sizin üzerinize olsun” denmez. “Benden selam sizin üzerinize 


178 Şifâv'l-Alil, s. 179. 
12. Selam verenin şu sözü gibi: “es-Selâmu aleykum ve rahmetullahi ve be- 
rekâtuhu” 
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olsun” veya “Falandan selam falanın üzerine olsun” denir. (Fala- 
nın falana selamı var veya benden selam söyleyin gibi) 


Bunun sırrı, rahmet ve bereketin zıttına “Selâm” lafzının söz- 
lü bir cümle için isim olmasıdır. '*9 Çünkü rahmet ve bereket, 
lafızları için değil de kendi manaları için birer isimdirler. Bunu iyi 
düşünmek gerekir. Çünkü bu güzel bir misaldir. 

Üçüncü cevap: Rahmet ve bereket, selamet kelimesinin mü- 
cerret (—soyutlanmış, sade) gelmesinden daha mükemmeldir. 
Çünkü selamet, şerden uzaklaştırmaktır. Rahmet ve berekete ge- 
lince; onlar hayrı tahsil etmek, onu devam ettirmek, sabit kılmak 
ve çoğaltmaktır. Bu ise daha mükemmeldir. Çünkü asıl maksat 
budur. Birincisi selamete vesiledir. Bundan dolayı cennet ehli için 
hasıl olan nimetler onların mücerret olarak sadece cehennemden 
selamete ermelerinden daha mükemmeldir. Her iki mananın da 
en olgunu ve en mükemmeli lafzen Yüce Allah'a izafe olmuştur. 
Diğeri (bereket) ona nisbet edilmiştir. Atıftan ve içinde bulunduğu 
karineden dolayı manen Yüce Allah'a izafe edildiği anlaşılmakta- 
dır. Bu lafız en mükemmel şekil ve en güzel üslup üzere gelmiştir. 


Diğer bir soru şöyledir: Selâm ve rahmetin müfret (—tekil) 
gelmesinde ve bereketin cemi (çoğul) gelmesindeki hikmet ne- 
dir? 

Cevap şöyledir: Selâm, ya sırf masdardır. Ve oda bir şeydir. 
Cemi olması için de hiçbir mana yoktur yada Yüce Allah'ın isim- 
lerinden bir isimdir. Bunun da cemi olması imkansızdır. Bu iki 
taktir üzere onu cemi yapmaya imkan yoktur. 


Rahmete gelince; aynı şekilde şefkat ve merhamet mana- 
sında masdardır. Bir önceki (Selâm) gibi cemi olmaz. Rahmetin 
sonundaki “te” hillet (dostluk), muhabbet ve rikkat (—şefkat) 
kelimelerindeki “te” ile aynı makamdadır. Darbeten (bir kez 


189 Selâm söyle denildiği zaman “es-Selâmu aleykum ve rahmetullahi ve 
berekâtuhu” anlaşılır. Ama rahmet söyle veya bereket söyle denmez. (ç.) 
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vurmak) ve temraten (—bir hurma)deki “te” gibi sınırlamak için 
değildir. 

Nitekim rikkâtun (—şefkatler), hillâtun (<dostluklar) ve ra'fâ- 
tun (Smerhametler) denmediği gibi rahmâtun (<rahmetler) den- 
mez. Burada ceminin gelmesi sınırlamayı ve bir adetle kayıtlı 
kılmayı bildiriyor. Onun müfret olması ise kendisiyle isimlenenin 
mutlak olarak sınırsız olduğunu bildirir. Öyleyse burada müfret 
olması cemi olmasından manen daha mükemmel ve daha olgun- 
dur. Bu, tekil olanın manasının çoğul olanın manasından daha 
mükemmel olması (hadisesi) cidden harikuladedir. İşte bundan 
dolayı Yüce Allah şöyle buyurmuştur: 


“De ki: Kesin delil, ancak Allah'ındır. Allah dileseydi el- 
bette hepinizi doğru yola iletirdi” (Enâm, 6/149.) 

Bu buyruk “kesin deliller ancak Allah'ındır” denmesinden 
daha umumi ve daha mükemmeldir. 


Yüce Allah'ın “Allah'ın nimetini sayacak olsanız sayamaz- 
sınız” (İbrâhim, 14/34.) buyruğu; “Allah'ın nimetlerini sayacak 
olsanız sayamazsınız” denmesinden daha mükemmeldir. 

Ve yine yüce Allah'ın, “Onlardan bir kısmı da: Ey Rabb'i- 
miz! Bize dünyada da iyilik ver, ahirette de iyilik ver. Bizi ce- 
hennem azabından koru! derler” (Bakara, 2/201.) buyruğu, “Ey 
Rabb'imiz! Bize dünyada da iyilikler ver, ahirette de iyilikler ver. 
Bizi cehennem azabından koru!” denmesinden daha mükem- 
meldir. 


Aynı şekilde Yüce Allah'ın şu buyruğu da diğerleri gibidir: 

“Onlar, Allah'tan gelen nimet ve keremin; Allah'ın, mü- 
minlerin ecrini zayi etmeyeceği müjdesinin sevinci içindedir- 
ler” (Al-i İmrân, 3/171.) 

Bu âyetlerin benzerleri gerçekten çoktur. 


Berekete gelince; o hayrın çokluğu ve peş peşe devamlı ola- 
rak gelmesiyle isimlenmiştir. Her ne zaman o hayırdan bir şey 
sona erse onun arkasından hemen başka bir hayır gelir. Bu de- 
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vam eden hayırdır. Hayr olan şeyler peş peşe birbirini takip et- 
meye devam ederler. Cemi lafzı bereket kelimesinde, bereket ile 
kastedilen manaya delalet ettiğinden dolayı daha evladır. Ve 
bundan dolayı yüce Allah'ın Kur'ân'ı Kerim'deki şu buyruğunda 
şöyle gelmiştir: 

“Allah'ın rahmeti ve bereketleri sizin üzerinizdedir” (Hüd, 
11/73.) 


Burada yüce Allah, rahmeti müfret bereketi ise cemi zikret- 
miştir. Teşehhütteki (namazdaki oturuş) selâmda da aynı şekil- 
dedir: 

“Ey Nebi! Selâm, Allah'ın rahmeti ve bereketleri Senin 
üzerine olsun”!s! 

Müslim'in “Sahih”inde Sevbân'dan rivayet ettiği hadiste 
Nebi (s.a.v.)'in namazdan çıkış esnasındaki şu sözünü düşünmek 
gerekir: 

“Allahumme ente's-Selâmu ve minke's-Selâmu tebârekte 
yâ ze'l-Celâli ve'l-İkrâm” (<Ey Allah'ım! Sen Selâm'sın ve 
Selâm Sendendir. Sen yücesin. Ey Celâl ve İkrâm sahibi)'*? 

Bu mübarek lafızları iyi düşünmek gerekir. Senâ çeşitlerini, 
yani tenzih senâsını, tesbih senâsını, hamd senâsını ve yüceltme 
senâsını lafzın en belagatlısı en vecizi ve mana olarak en mükemr- 
meli ile nasılda bir araya getirmiş. Bu şekilde Yüce Allah'ın Selâm 
olduğunu, Selâm'ın O'ndan olduğunu ve Selâm'ın O'nun vasfı 
ve mülkü olduğunu bildirmiştir.'8 


Bu bilindiği zaman şu da anlaşılır: Yüce Allah'ın isimlerinden 
bir isim olarak Selâm ile isimlenmesi bunun hepsinden daha 
evladır. Yüce Allah, her yönüyle tüm ayıplardan ve noksanlıklar- 
san selamette olduğundan dolayı bu isimle isimlenmeye bu isim- 


8 Bedâiu'i-Fevâid, 2/181. 
132. Müslim, Mesacid 135 (591) 
8 Bedâiu'l-Fevâid, 2/187. 
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le isimlenen herkesten daha müstahaktır. O (c.c.) bütün itibarlarla 
hak olan Selâm'dır. Mahlukat ise izafe ile selâmdır. 


Yüce Allah kendi zatında tüm ayıplardan ve vehmin hayal 
etmiş olduğu tüm noksanlıklardan Selâm'dır. O (c.c.) sıfatlarında 
tüm ayıplardan ve noksanlıklardan Selâm'dır. O (c.c.) fiillerinde 
tüm ayıplardan, noksanlıklardan, şerlerden, zulümden ve hikmet 
yönünün dışında meydana gelecek fiillerden Selâm'dır. Bilakis O 
(c.c.) her yönden ve her itibarla hak olan Selâm'dır. 


Yüce Allah'ın bu isme müstahak olması bu isimle isimlenen 
her şeyin müstahak olmasından daha mükemmeldir. Bu, Yüce 
Allah'ın kendi zatını tenzih ettiği ve Resülünün O'nu tenzih ettiği 
tenzihin hakikatidir. O (c.c.), zevceden ve çocuk edinmekten Se- 
lâm'dır. O (c.c.), eşi, dengi, adaşı ve benzeri olmaktan Selâm'dır. 
O (c.c.), ortaktan Selâm'dır. Bundan dolayı kemâl sıfatlarının her 
birine baktığın zaman her sıfatı kemaline zıt olan şeylerden Selâm 
olarak bulursun. 


O'nun hayatı ölümden, uyuklamadan ve uykudan Selâm'- 
dır. Kayyümiyyeti ve Kudreti yorgunluktan ve zorluk çekmekten 
Selâm'dır. O'nun ilmi Ondan bir şeyin ayrılmasından veya O'na 
unutkanlığın isabet etmesinden, hatırlamaya ve düşünmeye ihti- 
yaç duymaktan Selâm'dır. O'nun iradesi hikmetten ve maslahat- 
tan çıkmaktan Selâm'dır. 


O'nun kelimeleri yalandan ve zulümden Selâm'dır. Bilakis 
Rabb'in sözleri, doğruluk ve adalet bakımından tamamlanmıştır. 
O'nun zenginliği hiçbir yönden başkasına ihtiyaç duymaktan 
Selâm'dır. Aksine O'nun dışındaki her şey O'na muhtaçtır. O 
(c.c.) kendi dışındaki her şeyden zengindir. Mülkünde zıtlık olma- 
sından, ortağı olmasından, muavini veya yardımcısının olmasın- 
dan yada O'nun izni olmadan O'nun katında bir şefaatçinin bu- 
lunmasından Selâm'dır. 

O'na Ulühiyyetinde bir ortağının olmasından Selâm'dır. Ak- 
sine O, kendisinden başka hiç bir ilâh olmayan Allah'tır. O'nun 
Hilmi, affetmesi, bağışlaması, mağfiret etmesi ve kulların günah- 
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larından vazgeçmesi O'nun dışındakilerde olduğu gibi ihtiyaçtan, 
zayıflıktan yada menfaatten dolayı olmaktan Selâm'dır. Aksine 
O'nun cömertliği, ihsanı ve keremi saf ve halistir. Aynı şekilde 
azabı, intikamı, yakalamasının şiddeti ve cezalandırmasının sürati 
zulüm, öfke, katılık ve sertlikten dolayı olmaktan Selâm'dır. Ak- 
sine O (c.c.)'nun hikmeti, adaleti ve eşyayı yerli yerine koyması 
saf ve halistir. 


O (c.c.), ihsanda bulunmaya, mükafatlandırmaya ve nimet- 
lendirmeye müstahak olduğu gibi hamda ve senâya da müsta- 
haktır. Bilakis mükafatı cezanın yerine koysaydı bu hikmetiyle ve 
izzetiyle çelişirdi. O (c.c.) cezayı yerli yerine koymuştur. Bu ise 
O'nun hamdından, !8* hikmetinden ve izzetinden dolayıdır. O 
(c.c.) düşmanlarının ve cahillerin hikmetine muhalif olan vehim- 
lerinden Selâm'dır. 


Onun kazası ve kaderi abeslikten, zulümden ve açık olan 
hikmetine muhalif olarak meydana gelmesinin düşünülmesinden 
Selâm'dır. O (c.c.)'nun şeriatı ve dini çelişkiden, ihtilaftan, bozul- 
maktan, kulların maslahatına zıt olmaktan; onlara rahmet olmak- 
tan, ihsan olmaktan ve hikmetine zıt olmaktan Selâm'dır. Aksine 
O'nun şeriatının tamamı hikmettir, maslahattır ve adalettir. 


Aynı şekilde O (c.c.)'nun (nimetler) vermesi yaltakçılık ol- 
maktan ve nimet verdiği kimseye ihtiyaç duymaktan Selâm'dır. 
O (c.c.)'nun bir şeyi men (yasak) etmesi katıksız adalet ve cim- 
riliğin ve acziyetin karışmayacağı hikmettir. 

Yüce Allah'ın Arşına istivası ve onun üzerinde olması, Arşı 
taşımaya ihtiyaç duymasından yada ona istivaya muhtaç olmak- 
tan Selâm'dır. Aksine Arş ve onu taşıyanlar O (c.c.)'na muhtaçtır. 
O (c.c.) Arş'tan, onu taşıyanlardan ve her şeyden Ganiy'dir.!85 O 
(c.c.) yüce ve yüksektir. O'na (c.c.) hiçbir sınır ulaşamaz. Arş'a ve 
diğer mahlukata hiçbir ihtiyaç duymaz. Yüce Allah'ı hiçbir şey 


1844  Adaletinden dolayıdır. 
185 ei-.Ganiyy: Nimet rahmet hazineleri sonsuz olup hiçbir şeye muhtaç ol- 
mayan, zengin. (ç.) 
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kuşatamaz. Her şeyi kuşatan Arş değil bilakis O (c.c.)'dur. O (c.c.) 
“'nunla birlikte Arşa ihtiyacın olması söz konusu değildir. O (c.c.) 
ĞGaniy ve Hamid!8“ Aksine Arşına istivası ve mahlukatını kuşat- 
ması, herhangi bir yönden Arşa veya bir başkasına ihtiyaç duy- 
maksızın mülkünün ve üstünlüğünün gerektirdiklerindendir. 

Her gece dünya semasına inmesi'*” O (c.c.)'nun yüceliği ile 
ve zenginliği ile çelişmekten Selâm'dır. O'nun kemali, Muattıla 
(sıfatları inkar eden) ve Müşebbihe (O'nu mahlukata benze- 
ten)'nin tüm vehimlerinden Selâm'dır. O (c.c.) bir şeyin altında 
olmaktan veya bir yerde mahsur kalmaktan Selâm'dır. Rabb'imiz 
olan Allah kemaline ve zenginliğine zıt olan her şeyden yücedir. 
İşitmesi ve görmesi müşebbihenin tüm hayallerinden ve muattile- 
nin uydurduğu her şeyden Selâm'dır. 

Yüce Allah'ın veli kullarını dost edinmesi, mahlukatın birbi- 
rini dost edindiği gibi acizlikten dolayı değildir. Aksine O (c.c.)'- 
nun dostluğu yardım, rahmet, ihsan ve iyiliktir. Nitekim Yüce Al- 
lah şöyle buyurmuştur: 

“Cocuk edinmeyen, hakimiyette ortağı bulunmayan, âciz- 
likten ötürü bir dosta da ihtiyacı olmayan Allah'a hamd ede- 


rim de ve tekbir getirerek O (c.c.)'nun şanını yücelt!” (İsrâ, 
17/111.) 

Bu âyette yüce Allah kendisine dost edinmeyi mutlak olarak 
nefyetmedi (—olumsuzlaştırmadı). Aksine acziyetten dolayı dost 
edinmeyi nefyetti. 


186 
187 


el-Hamid: Fiilleriyle ve nimetleriyle övgüye (senâya) layık olan. (ç.). 

Ebü Hureyre (r.a.)'dan gelen bir hadiste Rasülullah (s.a.v.) şöyle buyur- 
muştur: “Rabbimiz Tebareke ve Teâla her gece dünya semasına gecenin 
son üçte biri kaldığı zaman iner ve şöyle der: Bana dua eden yokmu ona 
icabet edeyim. Benden isteyen yokmu ona vereyim. Bağışlanmak isteyen 
yokmu onu bağışlayayım” Buhâri, Teheccüd 14, Tevhid 35, Deavat 13; 
Müslim, Müsafirin 168-170; Ebü Dâvud, Sünnet 19; Tirmizi, Salat 211, 
Savm 38, Deavat 78; İbn Mâce, İkamet 191; Dârimi, Salat 168; Muvatta, 
Kur'an 30; Ahmed b. Hanbel, 4/16 
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Aynı şekilde O (c.c.)'nun sevdiklerine ve dostlarına muhab- 
beti, ihtiyaç duyulan sevgiden dolayı mahlukatın birbirine olan 
sevgi ihtiyaçlarından veya yalan sevgi göstererek yaltaklık yap- 
maktan yada yakınlığı ile menfaat elde etmekten Selâm'dır. O 
(c.c.)nun muhabbeti hakkında muattilenin uydurduklarından 
Selâm'dır. 

Aynı şekilde kendi zatına “el” ve “yüz”ü izafe etmiştir. Mu- 
hakkak ki O (c.c.) müşebbhenin hayallerinden ve muattilenin uy- 
durduklarından Selâm'dır. 


Yüceler yücesi olan Allah'ın münezzeh olduğu her şeyi Se- 
lâm isminin nasılda kapsadığını gerçekten iyi düşünmek gerekir. 
Bu ismi nice ezberleyenler vardır ama içerdiği sır ve manalarını 
idrak edemez." 


Selâm masdarmı yoksa masdar ismimi? diye sorulacak olur- 
sa şöyle cevap veririz: Tahiyyat (Selâm demek) manasında 
olan Selâm “selleme” fiilinden masdar ismidir selleme'nin mas- 
darı alleme-talimen, fehheme-tefhimen ve kelleme-teklimen gibi 
teslimen olarak gelir. Kelleme'den kelâm'ın geldiği gibi Selâm'da 
selleme'den gelmiştir. 


Şayet şöyle sorulsa: masdar ile isim arasındaki fark nedir? 


Şöyle cevap veririz: O ikisinin arasındaki fark lafzi ve ma- 
nevi dir. 

Lafzi olana gelince: Masdar, efale'den ifal, fa'ale'den tefil, 
infeale'den infial, tefa'lele'den tefa'lul ve diğerleri gibi kıyasi olan 
fiilinin üzerinden gelir. Selâm ve kelâm'a gelince her ikisi de fiille- 
rinin üzerine kıyasi olarak gelmezler. Eğer fiillerinin üzerine kıyasi 
olarak gelselerdi teslim ve teklim denirdi. 

Manevi olan farka gelince: Masdar fiile ve failine delalet 
eder. Teklim (—konuşmak), teslim (teslim olmak, selam ver- 
mek), talim (öğretmek) ve benzerleri kullanıldığı zaman fiillerine 
ve o fiilleri yapan kimselere delalet eder. Böyle olunca da teslim 


18 Buhâri, İsti'zân 61 


160 * İBN KAYYİM el-CEVZİYYE 


selâma ve selâm verene delalet eder. Teklim ve talim'de aynı şe- 
kildedir. 

Masdar ismine gelince: O yalnızca fiile delalet eder. Selâm 
ve kelâm lafızları, teklim ve teslim'in hilafına selâm verene ve ko- 
nuşana delalet etmez. 


Bu farkın sırrı, selleme-teslimen ve kelleme-teklimen sözlerin- 
deki masdarın fiilin tekrarı makamındadır. Sanki konuşan şöyle 
diyor, selleme-selleme ve kelleme-kelleme. Fil failinden hiçbir 
zaman ayrılmaz.'8 


Dördüncü soruya gelince: Tahiyyat'ta talep edilen selâm'ın 
manası nedir? 

Bunda meşhur olan iki görüş vardır. 

Birincisi: “Selâm ismi sizin üzerinize olsun” demektir. Bu- 
rada Selâm, Allah (c.c.)'tır. Bu cümlenin manası ise; “Selâm is- 
minin bereketi sizin üzerinize insin ve üzerinize hak olsun” ve 
benzerlerini demektir. Bu manada Yüce Allah'ın isimlerinden 
başka bir isim değil de Selâm ismi tercih edildi. Sonraki sorunun 
cevabında gelecek. 


Sahabeyi Kirâm bu söz hakkında birçok delil getirmiştir. 
Bunlardan bir tanesi sahih bir hadiste şöyle gelmiştir: 


“Namazda şöyle diyorlardı: Selâm kullarından önce Al- 
lah'a olsun. Selâm Cebrâil'in üzerine olsun. Selâm falanın üze- 
rine olsun. Nebi (s.a.v.) onları uyararak şöyle buyurdu: Selâm 
Allah'a olsun demeyin. Muhakkak ki Allah Selâm'dır. Fakat 
siz; Ey Nebi! Selâm Senin üzerine olsun. Allah'ın rahmeti ve 
bereketleri Senin üzerine olsun. Selâm bizim üzerimize olsun. 
Ve Salih kullarının üzerine olsun” deyin.” 


Nebi (s.a.v.); Selâm Allah'a olsun demeyi onlara yasakladı. 
Çünkü Selâm, selam verilene dua ve onuri selamete ermesini 


18 Bedâiu'i-Fevâid, 2/135. l 
99 Ahmed b. Hanbel, 1/464; İbni Hibbân, Sahih, (1949); Taberâni, Muce- 
mu'i-Kebir, (9904); Tayâlisi, Müsned, (249) 
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istemektir. Allah (c.c.) kendisinden selamet talep edilendir yoksa 
kendisi için selamet talep edilen değildir. O (c.c.) duaya icabet 
etmesi istenendir yoksa kendisi için dua edilen değildir. Allah'a 
selamet dilemek imkansızdır. Aksine Yüce Allah kitabında da 
buyurduğu gibi kullarına selamet verendir: 

“Senin izzet sahibi Rabb'in, onların isnat etmekte olduk- 
ları vasıflardan yücedir, münezzehtir. Gönderilen bütün pey- 
gamberlere selam olsun!” (Saffat, 37/180-181.) 

“Selam olsun İbrahim'e” (Saffat, 37/109. ) 

“Bütün âlemler içinde Nuh'a selam olsun” (Saffât, 37/79.) 

“Selam olsun İlyâsin'e” (Saffat, 37/130.) 

Hz. Yahyâ hakkında yüce Allah şöyle buyurdu: 


“Doğduğu gün, öleceği gün ve diri olarak kabirden kaldırı- 
lacağı gün ona selam olsun!” (Meryem, 19/15.) 


“Denildi ki: Ey Nuh! Sana ve seninle beraber olan ümmet- 
lere bizden selam ve bereketlerle (gemiden) in!” (Hüd, 11/48.) 


Yüce Allah kıyamet günü cennet ehline selâm verir. Nitekim 
şöyle buyurmuştur: 0 #15 Ü 0-413 â4SU Çi eği) (> e) o Vi pu 
“Orada onlar için her çeşit meyve vardır. Bütün arzuları yerine 
getirilir. Onlara merhametli Rabb'in söylediği selam vardır” 


(Yâsin, 36/57-58.) 


Burada “ Uy» kavlen kelimesi masdar (mefülu mutlak) olarak 


mensubdur. Fiili ise selâmın içerdiği kavlin (—söz) fiilidir. Çünkü 
selâm bir kavildir. 


İmam Ahmed'in “Müsned”inde ve İbn Mâce'nin “Sünen”in- 
de Muhammed b. Münkedir'in Câbir (r.a.) den rivayet ettiği bir 
hadiste, Rasülullah (s.a.v.) şöyle buyurmuştur: 

“Cennet ehli nimetler içinde iken aniden üzerlerinde bir 
nur belirir. Başlarını kaldırıp baktıklarında Cebbâr (olan Allah 
c.c.) onları üzerlerinden kuşatmıştır. Ve onlara şöyle seslenir: 
“Ey cennet ehli Selâmun aleykum' sonra şu âyeti kerimesini 
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okur “Onlara merhametli Rabb'in söylediği selam vardır” sonra 
onlardan gizlenir. Ve onların diyarında, onların üzerlerinde O 
(c.c.)nun rahmeti ve bereketi kalır”?! 


İbni Mâce'nin hadis kitabında merfü olarak Rasülullah 
(s.a.v.)'in şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir: 


“Hak Teâlâ'nın kıyamet günü ilk selâm vereceği kişi 
Ömer'dir”?? 


Yüce Allah şöyle buyurmuştur: 


“O'na kavuşacakları gün kendilerine esenlik dileği selamdır” 
(Ahzâb, 33/44.) 


Bu, Yüce Allah'ın huzuruna çıktıkları gün onların selâmıdır. 
Bu selâmın onlardan Yüce Allah'a olması imkansızdır. Çünkü 
onlar O'na selâm vermelerinin imkansız olduğunu çok iyi biliyor- 
lardı. Dünyada ikinde bu işten men edilmişlerdi. Bu ancak Yüce 
Allah'tan onlar için selâmdır. Burada ki selâm mufule izafe edil- 
mektedir. Bu selâm kulların selâmlandığı selâmdır yoksa onların 
Yüce Allah'ı selamlamaları (yüce Allah'a selamet dilemeleri) de- 
ğildir. Eğer Yüce Allah'ın Yâsin süresindeki şu sözü olmasaydı: 
“Onlara merhametli Rabb'in söylediği selam vardır” bu selâmın 
meleklerden kullara olması muhtemel olurdu. Nitekim Yüce Allah 
şöyle buyurmuştur: 

“(O yurt) Adn cennetleridir; oraya babalarından, eşlerin- 


191 İbn Mâce, Mukaddime 13 (184); Ebü Nuaym, Hilye, 2/208-209; Ukayli, 
Duafâu'i-Kebir, 2/274; İbn Adiyy, Kâmil, 6/2039-2040, İbn Cevzi, Mev- 
züât, 3/260-261; Âcuri, et-Tasdik bi'n-Nazari ilallahi teâlâ fi'l-Âhiret, s. 
48; Ibn Belbân, Mekâsidu's-Seniyye, s. 374. 

Bu hadisteki; Ebü Asım el-Abbâdâni, hadis inkarcısıdır. (İbni Hibbân 
dedi ki: Asım el-Abbâdâni yanılan birisidir. Ebü Dâvud dedi ki: bu şahsı 
tanımıyorum) 

el-Fadi er-Rakkâşi zayıftır. (Ahmed b. Hanbel dedi ki: bu şahıs zayıftır. 
Ebü Zur'a er-Râzi ve Ebü Hâtim er-Râzi dediler ki: bu adam hadis inkar- 
cısıdır. Ebü Dâvud, bu adam helak edicidir demiştir.) 

Dolayısıyla hadis, “Daifu Sunen-i İbn Mâce”, s. 14'de geçtiğine göre, 
zayıftır. 

192. İbn Mâce, Mukaddime, 11 (104) 
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den ve çocuklarından sâlih olanlarla beraber girecekler, me- 
lekler de her kapıdan onların yanına varacaklardır (Melekler:) 
Sabrettiğinize karşılık size selam olsun! Dünya yurdunun sonu 
(cennet) ne güzeldir! (derler)” (Ra'd, 13/23-24.) 

Fakat bu, onlar cennetteki makamlarındayken onların ya- 
nına girdikleri zaman onları selâmlayarak giren meleklerin selâmı- 
dır. Yüce Allah'ın, “O'na kavuşacakları gün kendilerine esenlik 
dileği selamdır” (Ahzâb, 33/44.) buyruğunda geçen Selam'a 
gelince, bu Selâm, karşılaştıkları vakit yüce Allah'ın onlara verdiği 
selâmdır. Nitekim bir kimse sevdiği biriyle karşılaştığı zaman ona 
selâm verir. O gün Rableriyle aralarına perde çekilenler neden 
mahrum oldular? 


Onun sana gözükmemesi yeter. Bu, cezası içinde olan gü- 
nahtır. 


Burada kastedilen, Selam'ın, yüce Allah'tan talep edilmesi- 
dir. Ve O'nun kullarına selâm vermesi imkansız değildir. O'nun 
selâma ihtiyacı olmadığı için O'na selâm verilmez. Rasülullah 
(s.a.v.)'in; “Muhakkak ki Allah Selâm'dır” © sözü, Selâm'ın, 
yüce Allah'ın isimlerinden bir isim olduğuna delidir. 


Bazıları şöyle dediler: Selam veren bir kimse selâm verdiği 
zaman manası selâm'ın ismi sizin üzerinize olsun demektir. 


Onların delilerinden birincisi; Ebu Dâvud'un, Abdullah ibn 
Ömer'den rivayet ettiği şu hadistir: 

“Bir adam Nebi (s.a.v.)'e selâm verdi. Fakat Nebi (s.a.v.) 
selâmına karşılık vermedi ta ki duvara dönüp sonra teyem- 
müm aldı sonra selâmına karşılık verdi ve şöyle dedi: Muhak- 
kak ki ben temizleninceye kadar Allah'ı zikretmeyi hoş görme- 
dim” 19 


3 Buhâri, Ezân 148, 150, İsti'zan 3, Deavat 16, Tevhid 5; Müslim, Salat 
56; Ebü Dâvud, Salat 178; Tirmizi, Deavat 82: Nesâi, Tatbik 100, Sehv 
41, 43, 56; İbn Mâce, İkamet 24, Dua 10; Ahmed b. Hanbel, 1/413 

194 Ebü Dâvud, Taharet 8; İbn Mâce, Taharet (353); Ahmed b. Hanbel 5/80 
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Dediler ki: Bu hadiste Selâmın Allah'ı zikretmek olduğunu 
açıklama vardır. Zikir ise ancak yüce Allah'ın isimlerinden bir ismi 
içerdiği zaman olur. 

İkinci delil: Kitap ehlinden olan kafirlerin (bir biriyle karşı- 
laştıklarında konuşmalarına) Selâm ile başlamamalarıdır. Ve 
onlara da “Selâmun Aleykum” denmez. Onlardan birisine; Allah 
seni selamete çıkarsın (seni hidayete erdirsin) denilmesinin çirkin 
görülmediği malumdur. Bu da ancak Selâm'ın, yüce Allah'ın 
isimlerinden bir isim olmasından dolayıdır. Bu ismin bereketinin 
bir kafir için meydana gelmesini talep etmek caiz olmaz. İşte bun- 
lar görüldüğü gibi kuvvetli ve açık delillerdir. 


Meşhur olan ikinci görüş: Selâm selamet manasında mas- 
dardır. Oda selâm esnasında selâm ile istenen taleptir (<sela- 
mettir). Bu sözün sahiplerinin birinci delilleri ise Selâm'ın elif- 
lam'sız zikredilmesidir. Selâm veren kimse şöyle der: Selâmun 
Aleykum. Eğer yüce Allah'ın isimlerinden bir isim olsaydı bu 
şekilde söylenmezdi. Yüce Allah'ın Esmâu'I-Hüsnâ'sından olan 
diğer isimlerinin elif-lam ile marife (belirli isim) geldiği gibi bu- 
nunla da elif-lam'lı bir şekilde isimlenmesi gerekirdi. 

Yüce Allah şöyle buyurmuştur: 

15 Zİ es p A aga aşağ sU) “Selâm (esenlik ve- 
ren) Mü'min (güvenlik veren), Müheymin (kollayıp koruyan), 
Aziz (üstün, gâlib), Cebbâr (istediğini zorla yaptırmaya mukte- 
dir olan), Mütekebbir (çok büyük)dir! Allâh (kafirlerin) ortak 
koşmalarından yücedir” (Haşr, 59/23.) 

Nekre (belirsiz) olan isim marifenin (belirli isim) hilafına, 
marifenin Yüce Allah'a kullanılmasına üstün tutularak muayyen 
olana (yüce Allah'a) kullanılamaz. Çünkü yüce Allah'ın Esmâu'- 
Hüsnâ'sı hatırlandığı zaman marifenin Yüce Allah için muayyen 
olarak kullanıldığı (görülür). 


İkinci delilleri: “Selâmun Aleykum ve rahmetullahi ve be- 
rekâtuhu” sözünde rahmet ve bereketin Selâma atfedilmesi Se- 
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lâm ile muradın masdar olduğuna delalet etmektedir. İşte bun- 
dan dolayı kendisi gibi masdar olan rahmet ve bereket Selâm'ın 
üzerine atfedilmiştir. 

Üçüncü delilleri: Eğer burada, Selâm, yüce Allah'ın isimle- 
rinden bir isim olsaydı cümle ancak Yüce Allah'ın ismi celâlinin 
gizlenmesi ve kendisiyle kayıtlı olan bir taktir ile düzgün olurdu. 
Ve mana şöyle olurdu: “Bereketu ismi's-Selâmi aleykum” 
(Selâm isminin bereketi üzerinize olsun). Çünkü tek başına isim 
onların üzerine olmaz. Şayet şöyle denseydi: “İsmullahi aleyke” 
(Allah'ın ismi senin üzerine olsun) o zaman mana şöyle olurdu: 
Bu ismin bereketi ve taktir edilen buna benzer şeyler (senin üze- 
rine olsun). Bu taktirin aslın hilafına olduğu ve hakkında delil 
olmadığı bilinmektedir. 


Dördüncü delilleri: Selâmdan kastedilen bu mana değildir. 
Ondan kastedilen bundan sonraki sorunun cevabında geleceği 
gibi ancak haber ve dua olarak selameti bildirmektir. İşte bundan 
dolayı Selâm, selameti içerdiğinden dolayı emân (emniyet) ve 
selam veren ve selama karşılık verenlerden her biri için emniyet- 
tir. 

Ve şöyle dediler: Bu delillerin hepsi Selâm'ın selamet mana- 
sında masdar olduğuna delalet etmektedir. Selametin sonundaki 
“ta” kaldırılmıştır. Çünkü burada kastedilen bir tek selamet değil 
selamet cinsinin tamamıdır. “ta” ise sınır ifade etmektedir. 


Bu meselede doğru ile yanlışı birbirinden ayıran hüküm, 
şöyle denmesidir: Doğru olan, bu her iki görüşünde toplamında 
mevcuttur. O ikinden her birinde bazı doğrular bulunmaktadır. 
Asıl doğru olan her ikisinin toplamındadır. Biz ancak bunu bir 
kaide ile açıklıyoruz. Oda Yüce Allah'a dua eden kimsenin talep 
ettiği her şeyde Esmâu'i-Hüsnâ ile istemesi, bu talebini gerektiren 
ve meydana gelmesine uygun olan isim ile tevessül (—vesile) 
etmesidir. 


Hatta dua eden sanki bu isim ile O'na tevessül ederek şefaat 
istiyor. Bir kimse: “Ey Rabb'im! Beni bağışla ve tevbemi kabul 
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et. Muhakkak ki Sen tevbeleri çokça kabul eden ve günahları 
bağışlayansın” dediği zaman, o kimse, yüce Allah'tan; iki şeyi, 
isimlerinden iki ismi vesile kılarak istemiştir. Bu iki isim, onun 
talep ettiği şeylerin meydana gelmesini gerektirmektedir. 

Aişe (r.a.), Kadir gecesine ulaştığında nasıl dua etmesi gerek- 
tiğini Nebi (s.a.v.)'e sorduğunda Nebi (s.a.v.)'in ona verdiği ce- 
vapta aynı şekildedir: 

“Deki: Ey Allahım! Muhakkak ki Sen affedici ve Kerim'sin 
affetmeyi seversin, beni affet” 


Aynı şekilde Ebu Bekir Sıddik (r.a.), Rasülullah (s.a.v.)'den 
kendisiyle dua edebileceği bir dua öğretmesini istediğinde, Hz. 
Peygamber (s.a.v.) şöyle buyurmuştur: 

“Ey Allah'ım ben nefsime çok zulüm ettim ve günahları 
Senden başka bağışlayacak kimse yoktur. katından bir mağfi- 
ret ile beni bağışla ve bana merhamet et. Muhakkak ki Sen el- 
Gafür ve er-Rahim'sin”** 

Bunun örnekleri gerçekten çoktur. Biz burada bu delilleri ge- 
tirerek sözü uzatmayacağız. 

Bu sabit olunca, makamda bir kimsenin yanında en mühim 
olan selametin talebi makamı olduğunda onun lafzında Yüce 
Allah'ın isimlerinden bir ismin siğası (—kip-kalıp) getirildi. Oda 
kendisiyle selametin talep edildiği Selâm'dır. Selâm lafzı iki ma- 
nayı kapsamına almaktadır. 

Birincisi, Abdullah ibn Ömer'inde hadisinde geçtiği gibi yü- 
ce Allah'ın zikridir. 

İkincisi ise selam verenin maksadı olan selametin talebidir. 
“Selâmun aleykum”, hem yüce Allah'ın isimlerinden bir ismi 
içermekte ve hem de Ondan selameti talep etmeyi içermektedir. 
Bu faydalı olan bilgiyi iyi düşünmek gerekir. 


195 Tirmizi, Deavât 58 (3513); İbni Mâce, Dua (3850); Ahmed b. Hanbel, 
6/171-182-208. Tirmizi dedi ki: Bu hadis, hasen sahihdir. 
199 Buhâri, Deavât 16; Müslim, Zikr 47-48 
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Buna yakın olan, bazı selef ulemasından rivayet edilen Âmin 
hakkındaki görüştür. Bazıları, Âmin'in, yüce Allah'ın isimlerinden 
bir isim olduğunu söylemiştir. 197 

İnsanlarda bir çoğu bu görüşü reddetmiş ve demişlerdir ki: 
Âmin, yüce Allah'ın isimlerinden bir isim değildir. Bunlar, selefin 
sözünün manasını anlamamışlardır. Halbuki onlar bu kelimenin, 
yüce Allah'ın ismini içerdiğini kastetmişlerdir. Çünkü Âmin keli- 
mesinin manası; “Duamıza icabet et ve Senden istediğimizi 
ver” demektir. 


Âmin kelimesi talep etmeye delalet etmesiyle beraber yüce 
Allah'ın ismini içermektedir. “Selâmun aleykum”deki kapsamlılık 
ise daha açıktır. Çünkü Selâm, yüce Allah'ın isimlerinden bir 
isimdir. Bu da, meselenin sırrının açılmasıdır.!?8 


7 Mücahidin şöyle dediği rivayet edilmiştir: “Âmin, Yüce Allah'ın isimlerin- 


den bir isimdir.” Zeccâc, İ'râbu'l-Kur'ân, 1/144; Akberi, Tibyân, 1/5 
8 Bedâiu'i-Fevâid, 2/140. 


4 Sli — Yedi b 


el. CEBBÂR - e-MÜTEKEBBİR 


Cebr'e!” gelince; lugatta üç asla nisbet edilir. 
Birinci asıl (—kök): Bir kimseyi fakirlikten kurtarıp zen- 


ginleştirmek veya kırılan kemiğini düzeltmektir. Bu ıslah (—düzelt- 
mek)” tan alınmıştır. Bu kök lazım (geçişsiz) ve müteaddi (—ge- 
çişli) olarak kullanılır. 


199 


199 


Bir kimse şöyle der: Kemiği düzelttim ve oda düzeldi.?* 


el-Accâc şu şiirinde bu ikisini bir arda zikretmiştir: 


“el-Cebbâr”: Allah'u Teâlâ'nın Esmâu'i-Hüsnâ'sından birisidir. Ebü Hu- 
reyre (r.a.)'dan rivayet edilen bir hadis-i şerifte Allah Teâlâ'nın doksan 
dokuz isminin olduğu zikredilmiş, bunlardan birinin de “el-Cebbâr” oldu- 
ğu belirtilmiştir (Tirmizi, Deavât, 82). Kur'ân-ı Kerim'de de Allah'ın “el- 
Cebbâr” ismi zikredilmiştir. (el-Haşr, 59/23). Râğıb el-İsfahâni, el-Müfre- 
dât'ında “cebr” kelimesini şöyle tarif eder: Herhangi bir şeyi bir çeşit bas- 
kı ile ıslah etmek, düzeltmek. (el-Müfredat, 117) 

Cebr kökünden gelen el-Cebbâr ismi, Kur'ân-ı Kerim'de: “O, kendinden 
başka hiçbir ilah bulunmayan, hükümran, noksan sıfatlardan uzak, se- 
lamete erdiren, emniyete kavuşturan, gözetip koruyan, her şeye galip 
olan, istediğini zorla yaptıran, (el-Cebbâr) her Şeyden yüce olan Al- 
lah'tır Allah, müşriklerin ortak koştuklarından münezzehtir. “(el-Haşr, 
59/23) âyeti kerimesinde geçmektedir. 

Cebbâr, Arapça cebr kökünden mübâlağalı ism-i fâildir. 

Burada “düzelttim” ve “düzeldi” kelimeleri Arapça da “ce-be-re” fiili ile 
ifade edilmiştir. (ç.) 

Burada “düzelttim” ve “düzeldi” kelimeleri Arapça da “ce-be-re” fiili ile 
ifade edilmiştir. (ç.) 
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Allah dini tamamladı ve O dinde tamamlandı.” 

İkici asıl: Zorlamak ve egemenliği altına almaktır. Bu, en 
çok “ef'ale” vezninde (—kipinde) kullanılır. Şöyle denilir: “Ecber- 
tuhu alâ keza” (Onu böyle yapmaya zorladım). “Cebertuhu 
aleyhi” ifadesi, çok az kullanılır. 

Üçüncü asıl: Yüce (yüksek) ve yetişilemeyenden alınmış- 
tır. El yetişmeyen hurma ağacına “Nahletun-cebbâr” denir. 

Cevheri şöyle der: cebbâr olan hurma ağacı yüksek ve el ye- 
tişmeyendir. 

A'şâ şöyle der: Uzundur ve dalları iptir el yetişmez. Sürüler 
halinde kuşlar üzerinde öterler.”? 

ŞE ui ği Kİ yü! Jü) “Yâ Musa! Orada zorba bir 
toplum var” (Maide, 5/22) âyeti kerimesi hakkında Ehfaş der ki: 
Burada uzunluk, kuvvet ve iri cüsse kastedilmiştir. Bu manada 
hurma ağacından yüksek olana ellerin yetişemediği bir yüksekliğe 
sahip olduğu için cebbâr denmiştir.?” 

Şöyle ki: Bir kimse uzun boylu, iri ve kuvvetli olduğu zaman 
yüksek olan hurma ağacına benzetilerek “Raculun cebbâr” 
(uzun adam) denir. 

Katâde der ki: Onların tuhaf cüsseleri ve yaratılışları vardı ve 
başkaları da bu yaratılışa sahip değillerdi.“ 

Denildi ki: Burada cebbâr bir kimseyi bir işe cebredendir. Bir 
kimse başka bir kimseyi o işe zorladığı zaman böyle denilir. Ez- 
heri dedi ki: Bu, bilinen lugattır. Hicazlıların (Mekkelilerin) ço- 
ğu, bu sözü kullanmaktadır. 

İmam Şâfi (Allah ona rahmet etsin) şöyle derdi: “Sultan onu 
cebretti (—zorladı).” 


İbn Manzur, Lisânu'l-Arab, “ce-be-re” maddesi; Accâc, Divân, 1/2. 
Divân, s. 177 “ce-be-re” maddesi 

Bu, Ehfaşın kendi sözü değildir. 

24 Taberi Tefsiri, 6/174. 
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Bir kimseyi bir işe zorladığı zaman cebreden kimsenin ceb- 
bâr olması uygundur. 


Zeccâc dedi ki: Cebbâr, insanlardan diğer insanları dilediği 
şeye zorlayan zorba kişidir. Yüce Allah'ın ismi olan Cebbâr'a ge- 
lince Zeccâc onu şu şekilde tefsir etmiştir: O kırık kemikleri düzel- 
ten ve fakiri zenginleştirendir. Yüce Allah'ta böyledir.” 


Fakat yüce Allah'ın ismi olan Cebbâr'ın manası bu değildir. 
Bundan dolayı el-Mütekebbir ismi ile beraber zikredilmiştir. O da 
ancak ceberüttur (üstünlük ve azamet sahibi) 


Nebi (s.a.v.) şöyle diyordu: 

“Ceberüt,?”” Meleküt, “7 Kibriyâ” ve azamet sahibi olan 
Allah'ı tesbih ederim.”?” 

Cebbâr, Mütekebbir, Melik, Azim ve Kahhâr gibi tazim isim- 
lerinden bir isimdir. 

“O Cebbâr'dır, Mütekebbirdir” (Haşr, 59/23.) 


Yüce Allah'ın bu âyeti kerimesi hakkında İbni Abbâs (r.a.) 
şöyle dedi: O, Azim'dir. Allah'ın Ceberüt'u azametidir.?"* 


Cebbâr, hükümdarların isimlerindendir. Cebr; hükümdar ve 
cebâbire de hükümdarlardır. 


Şair şöyle der: Hayırlı sabahlar ey cebr! Yani ey melik! 


Suddi der ki: O insanları zorlayan ve dilediği şey hakkında 
onlara üstünlük sağlayandır. Buna nazaran da Cebbâr Kahhâr 
manasına gelir. 


Muhammed b. Ka'b der ki: O, Cebbâr diye isimlendi. Çünkü 


25 Zeccâc dedi ki: Yüce Allah Cebbâr ve Aziz'dir. O'nun zelil olması imkan- 
sızdır. Yüce Allah dilediğini emreder. Ve O'nun emrini geri çevirecek ve 
hükmünü bozacak kimse yoktur. (Meâni'l-Kur'ân, 2/163.) 

el-Ceberrüt: Kudret, azamet, kahır ve üstünlük. (ç.) 

207 Meleküt: Ruhlara has gayb alemi, izzet, saltanat, Allah'ın mülkü. 
el-Kibriyâ: Ululuk, yücelik, azamet. (ç.) 

29 Ebü Dâvud, Salât, (873); Ahmed b. Hanbel, 5/388, 398, 400, 401. 

29 Kurtubi Tefsiri, 18/47. 
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O, mahlukatı dilediği şeye zorlayandır.?!' Mahlukat, yüce Allah'ın 
dilemesi müstesna bir göz açıp kapatıncaya kadar dahi olsa rab- 
bine asi gelmekten durum olarak daha önemsizdir. 


Zeccâc der ki: Cebbâr, mahlukata dilediğini zorla yaptıran- 
dır. 


İbni Enbâri der ki: Cebbâr, ulaşılamayan Yüce Allah'ın sıfat- 
larındandır. 


Arapların şu sözü de bu manadan alınmıştır: Uzanan elden 
uzak olan hurma ağacına “nahlatun cebbâratun” denir. Yüce 
Allah'ın sıfatında Cebbâr üç manaya gelmektedir. Bunlarda 
Mülk, üstünlük ve yüceliktir. Çünkü hurma ağacı uzun ve yüksek 
olduğu zaman ve ona eller ulaşamadığı zaman cebbâre diye 
isimlenir. Bundan dolayı Yüce Allah Cebbâr ismini Aziz ve Müte- 
kebbir ile birlikte zikretmiştir. Ve bu üç isimden her biri diğer iki 
ismi de içermektedir. 

Bu üç isim şu üç isme benzemektedir. Onlarda Hâlık, Bâri 
ve Musavvir'dir. Bâri ve Musavvir isminin Hâlık isminin manasın 
açıkladığı gibi Cebbâr ve Mütekebbir ismi Aziz isminin manasını 
açıklayıcı olarak gelmektedir. Yüce Allah'ın sıfatlarından olan 
Cebbâr; kudret, izzet ve mülkün kemaline dönmektedir. İşte bun- 
dan dolayı Yüce Allah'ın Esmâu'i-Hüsnâ'sındandır. 


Mahlukata gelince; Cebbâr ile vasıflanmaları onlar için yer- 
me ve noksanlıktır. Nitekim Yüce Allah şöyle buyurmuştur: 

Liz Sü İS e İN gi EVİ) “Allah, büyüklük tasla- 
yan her zorbanın kalbini işte böyle mühürler” (Mü'min, 40/35.) 
Yüce Allah Resülüne şöyle buyurmuştur: 

gr pu Cİ Uy) “Sen onların üzerinde bir zorlayıcı de- 
ğilsin” (Kâf, 50/45.) 

Yani onları imana zorlamak için musallat edilmedin. 


211 Beyhâki, el-Esmâ ve's-Sıfat, 1/67 
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Tirmizi ve diğerlerinde Nebi (s.a.v.)'den şöyle rivayet edil- 
miştir. 

“Cebbâr ve Mütekebbir olanlar, kıyamet gününde insanla- 
rın üstüne basarak çiğnediği karınca gibi haşredilirler”?!?!?! 


* * o 


212. o Timizi, Sıfatu'l-Kıyamet 47 (2492). Timizi bu hadise hasen sahih demiştir. 
28 Şifâv'l-Alil,s. 120. 


& ji $ 
el-BASİR 


Bir kimse, gecenin karanlığında som kayanın üzerinde siyah 
karıncanın yürüyüşünü gören, küçük bir zerrenin yaratılışının kı- 
sımlarını, iliğini, damarını, etini ve hareketini gören ve karanlık 
bir gecede bir sivri sineğin kanadını çırpışını gören Basir (c.c.)'in 
isminin manasını idrak ettiği zaman rükünlerini koruyarak ibadet 
ile bu tecelliye o ismin hakkını verir ve onun Yüce Allah'tan bir 
görüş ve Yüce Allah'a ondan hiçbir şeyin gizli kalmadığı bir mü- 
şahede ile olduğunu yakinen bilir. 


Yüce Allah'ın görmesi, kemâl olan Basir'dir.?'* O, en küçük 
zerrenin yaratılışının parçalarını, azalarını, etini, kanını, iliğini ve 


24 “el-Basir”; Allah'ın güzel isimlerinden biridir. Her şeyi gören, çok iyi gö- 


ren anlamına gelmektedir. Allah her şeyi, herkesin yaptığını görür. Onun 
görmesine hiçbir şey engel olamaz. Kâinatın herhangi bir noktasında hiç- 
bir hâdise yoktur ki, Allah onu görmüş ve işitmiş olmasın. İbadette ihlâs, 
kulun Allah'ı görmemesine rağmen, Allah'ın onu gördüğünü bilmesi ve 
onu görür gibi ibadet etmesidir. 

Allah, zatı ile Basirdir. “O, yegane hüküm ve hikmet sahibidir. Her şey- 
den hakkıyla haberdardır. “ (el-En'am, 6/18) âyetinde, “Habir, Basir” 
şeklinde ifade edilmiştir. Allahu Teâlâ gizli veya açık her şeyi görür, gece 
veya gündüz, küçük veya büyük... Her şeyi hakkıyla bilir. 

Peygamber (s.a.v.) bir hadisinde şöyle buyurur: “Kendinize hâkim olu- 
nuz. Siz, sağır ve gaib olan kimseye değil, işiten, gören ve çok yakında 
olan (Allah)'a dua ediyorsunuz.” (Buhâri, Tevhid, 9, Müslim, Zikr, 44- 
46...) Ebü Hüreyre, Peygamber (s.a.v.)'den rivayet ettiği meşhur Cibril 
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damarını, karanlık bir gecede katı bir kayanın üzerinde kıpırda- 
masını ve yedi kat yerin altını yedi kat göğün üstünü gördüğü gibi 


e 215 


görür 


215 


*#*# 


hadisinde, Cibril'in “İhsan nedir?” sorusuna Resulullah'ın şu cevabı ver- 
diğini anlatır: 

“(İhsan), Allah'a sanki görüyormuş gibi ibadet etmendir. Her ne kadar 
sen Allah'ı görmüyorsan da, şüphesiz O seni görür. “ (bk. Cibril Hadisi) 
Allah, kalpteki fısıltıları, beyindeki oluşumları, fikirdeki gizlilikleri, kalpler- 
dekini, zifiri karanlık bir gecede kapkaranlık taşın üzerinde yürüyen simsi- 
yah bir karıncayı ve çıkardığı sesi görür, duyar, bilir. 

Tariku'l-Hicreteyn, s. 67. 


gi 
el-AZİZ 


“el-Aziz”,?'“ tam izzet sahibi olandır. Tüm kötülüklerden, 


şerlerden ve ayıplardan uzak olması izzetinin tam (mükemmel) 


216 


Kıymetli, değerli seçkin izzet sahibi, muhterem, kuvvetli, üstün, yüce, şe- 
ref sahibi, bulunmaz derecede az ve nadir olmak; her şeye gücü yetmek, 
hiç bir zaman yenilmemek. 

Aziz, arapça “azze” kökünden gelmekte olup, “izz” masdarından bir sıfat- 
tır, “eizze” ve “eizzâ” şeklinde gelen kalıpları da vardır. 

Istılahta ise; “Aziz” Yüce Allah'ın isimlerinden birisidir. O'nun mutlak hâ- 
kimiyet ve üstünlüğünü ifade eder. O hiç bir şekil ve surette asla yenilgiye 
uğramayan, her şeye gücü yetendir. O, haksızlık yapılamayacak kadar 
güçlüdür.” O en üstündür, en yücedir, şeref ve izzet sahibidir. 

İzzet; tam olarak zilletin, yani aşağılık, düşüklük ve acizliğin zıddıdır. 

Aziz ve izzet ile bunların zıddı olan zelil ve zillet kelimeleri halk arasında 
da kullanılmakta ve genellikle aynı lügat anlamını korumaktadır. Bir hitap 
sözcüğü olarak kullandığımız “aziz” kelimesi, hitap ettiğimiz topluluğa ve- 
ya kişiye bir şeref ve üstünlük atfetmekte ve bir iltifat ifade etmektedir. 
Aynı zamanda bir saygı ve bağlılık sözcüğüdür. 

Yüce Allah'ın isimlerinden olan “el-Aziz” ismi, Kur'an-ı Kerim'de doksan 
bir yerde geçmektedir. Fakat hiç bir yerde tek başına zikredilmemiş; da- 
ima Esmâ-ı Hüsnâ'dan diğer bir isimle beraber vârid olmuştur. Bunların 
başında el-Hakim gelmektedir ki, toplam kırk yedi yerde beraber geç- 
mektedir. Bunu onbeş yer ile el-Alim, daha sonra sırasıyla el-Kavi, er- 
Rahim, Zuntikâm, el-Hamid, el-Gaffâr, el-Cebbâr, el-Gafür, el-Vehhâb, 
el-Kerim ve el-Muktedir isimleri takip eder. Aziz isminin geçtiği doksan bir 
âyetin ellisi Mekki, kırk biri ise Medeni'dir. Burada dikkati çeken önemli 
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olmasından dolayıdır. Çünkü bu noksanlıklar izzetin tamamına 
zıttır.2!/ 


* Xx 


bir husus da, Yüce Allah'ın azamet ve kudretini ifade eden bu Aziz sıfatı- 
nın daha ziyade Cemâl sıfatlarıyla beraber zikredilmesidir. Bu doksan bir 
âyetin onüçünde Zuntikâm, el-Kavi ve el-Cebbâr isimleriyle yani Celal sı- 
fatlarıyla beraber geçmektedir. Geriye kalan yetmiş sekiz ayette ise Cemâl 
sıfatlarıyla beraber geçmektedir. O ne kadar merhametli ve ne kadar af- 


fedicidir. Zirâ O azizdir, izzet sahibidir, kullarına en çok acıyandır. 
27. Şifâv'l-Alil, s. 180. 


& öd — çisli— SE 


el- HÂKİM - ek ALİM - ek-ALLÂM 


Yüce Allah şöyle buyurmuştur: 

“O, Hâkim (hüküm ve hikmet sahibi)dir, Alim (bilen) 
dir” (Zâriyât, 51/30.) 

Bu âyet, yaratma ve buyruğun kaynağı olan hikmet ve ilim 
sıfatının isbatını içermektedir. Yüce Allah'ın yaratmış olduğu her 
şey ilminden ve hikmetinden meydana gelmiştir. Buyruğu ve 
hükmü ilminden ve hikmetinden kaynaklanmaktadır. 


İlim ve hikmet bütün kemâl sıfatları içirmektedir. İlim, hayatı 
ve hayatın kemalinin ayrılmaz unsurlarını kapsamaktadır. Bunlar 
ise; Kayyümiyyet (—her şeyi koruyan), kudret, bekâ (sonu ol- 
mayan), işitmek, görmek ve kemâl olan ilmin gerektirdiği diğer 
sıfatlardır. 

Hikmet; iradenin, adaletin, rahmetin, ihsanın, cömertliğin, 
iyiliğin ve en güzel yönleriyle eşyaları yerli yerine koymanın, ke- 
malini içermektedir. Ve yine Resuller göndermeyi ve mükafatın 
ve cezanın sabit olduğunu içerir. 


Bu ilmin hepsi el-Hâkim ismindendir. Nitekim bu, hikmet sı- 
fatıyla yüce gayelere delil getirmede ve yüce Allah'ın mahlukatı 
abes olarak, başı boş salıverilmiş ve batıl olarak yarattığını iddia 
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edenlerin reddedilmesinde Kur'ân'ın yoludur. Böyle olunca da 
hikmet sıfatı hüküm koymayı, kaderi, mükafatlandırmayı ve ceza- 
landırmayı içerir. Bundan dolayı sözlerin en doğrusu ahiretin akıl 
ile bilinmesi ve işitmenin, aklın onun isbatına delil getirmesinin 
açıklanmasını getirmesidir. 


Kur'ân'ın yolunda düşünen kimse onu buna delalet eder bir 
şekilde bulur. Yüce Allah, ahirete bir defa dönüşün mümkün 
olduğuna ve dönüş yerinin (—ahiretin) başka bir şekilde mey- 
dana geleceğine delalet eden makul misaller getirir. Böylece tek- 
rar dönüşün mümkün olduğuna delalet eden kudretinin delillerini 
ve onun meydana gelmesini gerektiren hikmetinin delillerini zik- 
reder. 


Kur'ân da bulunan ahiretin delilleri hakkında iyice düşünen 
kimse Yüce Allah'ın hamdı ile o delilerin dışındaki delilere ihtiyaç 
duymaksızın aynı şekilde yeterli ve zahir olarak onları bulur. Bu 
deliller süratli bir şekilde gayeye ulaştırır ve insanların çoğunda 
meydana gelen şüpheye verilen cevabı içerir. 

O âyetlerde bulunan delillerde yeterli açıklamalar, şüphelerin 
meydana geleceği yerler hakkında tenbihler ve o şüphelere kalbi 
tatmin eden cevaplar vardır. Bu delillerle kişinin bilgisi diğer delil- 
lerin zıttına şüphe götürmeyecek şekle gelerek artar. Çünkü diğer 
deliller bunun aksinedir. Burada kastedilen, yaratmanın ve buy- 
ruğun Yüce Allah'ın ilminden ve hikmetinden kaynaklandığıdır. 


Bu kıssa,?'* adet olarak iki yaşlı insandan bir çocuğun doğ- 
masından dolayı nefislerin hayrete düşmesini gerektirdiklerinden 
dolayı bu iki ismin zikredilmesine mahsus kılınmıştır. İlmin giz- 
lenmesi bu doğum sebebiyledir. Hikmet bilinen adetin dışında bu 
velâyetin cereyan etmesini gerektirtmektedir. Âyette ilim ismini ve 
bu yaratma sebebiyle Yüce Allah'ın ilmini içeren hikmeti zikretti. 


218 Kıssa: Kur'ân da bildirilen hadiselerdir. İbrâhim efendimizin Kur'ân da 
bildirilen durumu hakkında Yüce Allah şöyle buyurmuştur: “İbrahim'in 
ağırlanan misafirlerinin haberi sana geldi mi? (Bunlar meleklerdi.)” (Zâ- 
riyât, 51/24.) Bu âyet konu sonuna kadar okunursa daha iyi anlaşılır. (ç.) 
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Gayesi ve hikmeti, hikmetin gereğini terk etmeksizin yerli yerine- 
dedir.?!* 

Yüce Allah'ın ilminden dolayı meydana gelen birinci mer- 
tebe ezeli ilmidir. Bunda da evvelinden sonuncusuna kadar tüm 
resuller, sahabenin tamamı ve ümmetin onlara tabi olanları ittifak 
etmişlerdir. Ancak ümmetin mecusileri onlara muhalefet etmişler- 
dir. Yüce Allah'ın geçmişteki yazısı olmadan önce olacak şeyleri 
bildiğine delalet etmektedir. Nitekim Yüce Allah şöyle buyurmuş- 
tur: 

“Hatırla ki Rabb'in meleklere: Ben yeryüzünde bir halife 
yaratacağım, dedi. Onlar: Bizler hamdinle seni tesbih ve seni 
takdis edip dururken, yeryüzünde fesat çıkaracak, orada kan 
dökecek insanı mı halife kılıyorsun? dediler. Allah da onlara: 
Sizin bilemeyeceğinizi herhalde ben bilirim, dedi” (Bakara, 
2/30.) 

Mücahid dedi ki: Yüce Allah iblisten meydana gelecek isyanı 
bildi ve onu o isyan için yarattı. 

Katâde der ki: Bu mahlukatın içerisinden nebilerin, resulle- 
rin, salih kavimlerin ve cennet sakinlerinin var olacağı Yüce Al- 
lah'ın ilmindeydi. 

İbni Mesüd der ki: (Bu âyetin manası,) Ben, iblis hakkında 
sizin bilmediklerinizi bilirim (demektir). 

Mücahid aynı şekilde der ki: İblis'in Adem'e secde etmeye- 
ceğini bildi.>* 

Yüce Allah şöyle buyurmuştur: 

“Kıyamet vakti hakkındaki bilgi, ancak Allah'ın katında- 
dır. Yağmuru O yağdırır, rahimlerde olanı O bilir. Hiç kimse 
yarın ne kazanacağını bilemez. Yine hiç kimse nerede öleceği- 


ni bilemez. Şüphesiz Allah, her şeyi bilendir, her şeyden haber- 
dardır” (Lokmân, 31/34.) 


22 Risâletu'-Tebükiyye, s. 67. 
220 İbn Cerir, Câmiu'l-Beyân, /212-213. 
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Ahmed b. Hanbel'in “Müsned”inde Lakit b. Amir Rasülullah 
(s.a.v.)'den şöyle bir hadis rivayet edilmiştir: 

“Lakit b. Âmir dedi ki: Ey Allah'ın Resülü gayb hakkında 
ne biliyorsun? Rasülullah (s.a.v.) şöyle cevap verdi: Rabb'in 
gaybın beş anahtarını gizledi onları Allah'tan başka hiç kimse 
bilmez buyurdu ve elini işaret etti. Bende onlar nedir diye sor- 
dum O'da (s.a.v.) şöyle dedi: Ecelin ilmi; siz bilmediğiniz hal- 
de sizden birinin ne zaman öleceğini O bilir. Siz bilmediğiniz 
halde O meninin rahme ne zaman düşeceğini bilir. Yarın ne 
olacağını bilir. Sen bilmediğin halde O senin ne yiyeceğini 
bilir. Siz korktuğunuz halde size merhamet edegeldiği yağmu- 
run gününü bilir. Yüce Allah (celâline ve azâmetine yakışır bir 
şekilde) güler. Yakında gelecek yağmurunuzu bilir. Kıyamet 
gününü bilir”! 

Sıhhatinde ittifak edilen bir hadiste Rasülullah (s.a.v.) şöyle 
buyurmuştur: 

“Sizden hiçbir kimse ve yaratılmış hiç bir nefis müstesna 


olmamak üzere muhakkak cennetteki yerini Allah bilmiştir 
(taktir ve tayin ederek yazmıştır).””? 


Bezzâr, Ebu Said'den Rasülullah (s.a.v.)'ın şöyle buyurdu- 
ğunu rivayet etmiştir: 
“Fetret devrinde © helak olan, akıl hastası ve akıl baliğ 


221 İmam Ahmed b. Hanbel, 4/13. 

22 Buhâri, Cenâiz 83, Tefsiru Sure-i Leyl 6; Müslim, Kader 6, 7 (2647); Ebü 
Dâvud, Sünnet 16; Tirmizi, Tefsiru Sure-i Leyl; Ahmed b. Hanbel, 3/284, 
305,314 

223 Fetret devri: Vahyin kesildiği dönem, iki peygamber arasındaki zaman 
dilimi. Fetret zamanı vahy ve semâvi hükümlerin kesintiye uğrayıp sükun 
bulduğu zamandır. Bununla Peygamber Efendimiz ile Hz. İsa arasındaki 
zamanın kastedildiği görüşü daha çok yaygındır. O hâlde fetret zamanı 
insanları iki peygamber arasında yaşamış olup, önceki peygamber kendi- 
lerine gönderilmemiş, sonradan gelen peygambere de kendileri yetişe- 
memiş kimselerdir. 
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olmadan ölen çocuk getirilir. Fetret devrinde helak olan şöyle 
diyecek: Bana kitap ve resül gelmedi. Akıl hastası olan şöyle 
diyecek: Ey Rabb'im! Bana akıl vermedin ki onunla hayrı ve 
şerri akledeyim. Akıl baliğ olmadan ölen çocuk şöyle diyecek: 
Ey Rabb'im! Amel işleyecek çağa erişemedim. Yüce Allah 
ilminde velev ki amel işleyecek çağa erse dahi bedbaht olacağı 
malum olanı diğerlerinden ayırtır ve şöyle buyurur: siz bana 
isyan ettiniz. Elçilerim nasıl gizli kaldı?” 


Buhâri ve Müslim'de Ebu Hureyre'den Rasülullah (s.a.v.)ın 
şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir: 

“Her doğan çocuk ancak fıtrat üzere doğar. Onu ana ve 
babası (büyüyünce) yahudi veya hıristiyan yada mecusi yapar- 
lar. Nitekim hayvanlar yavrularını eksiksiz doğururlar. Sizler 
bu kusursuz doğan hayvan yavruları içinde hiç kulağı, dudağı, 
burnu ve ayağı kesik olanını buluyormusunuz? Nihayet sizler 


bizzat onların burun, kulak ve ayak gibi azalarını kesiyorsu- 
nuz. Sahabeler: 


Hz. Musa ile Hz. İsa'nın peygamberlik dönemi arasında kalan İsrâiloğul- 
ları ve Hz. İsmail ile Peygamberimiz (s.a.s.) arasında yaşayan Araplar fet- 
ret döneminde yaşamış kimseler kabul edilirler. 
Buhâri'nin rivâyetine göre de Peygamber Efendimizle Hz. İsa arasındaki 
zaman yaklaşık altıyüz yıldır. Bu süre içinde gelip geçen fetret dönemi in- 
sanları üçe ayrılır: 
1- Akıl ve basiretleriyle Allah'ın varlığını idrak edip O'nun birliğini kabul 
edenler. Bu gruba Kus b. Saide el-Eyali vb. kimseler örnek gösterilir. 
2- Allah'a iman etmeyip putlara tapmak suretiyle O'na ortak koşanlar ve 
şeriatları değiştirip bir din icat edenler. Bu gruba da Hicaz'a putperestliği 
getiren Amr b. Luhay vb. misal verilebilir. 
3- Allah'a ne ortak koşup ne de O'nun birliğine iman edenler. Yani: iman 
ve küfürden tamamıyla gâfil olarak yaşayanlar. 
Bu üç gruptan birincisinin Mü'min ve cennetlik, ikincisinin kâfir ve cehen- 
nem ehli oldukları ihtilafsız kâbul edilmiştir. Üçüncü grubun cennetlik yâ 
da cehennemlik olmaları hususunda ilim adamları ayrı ayrı görüşler be- 
lirtmişlerdir. 

28 Bezzâr, Keşful Estâr, (2176); Heysemi, Mecmâu'z-Zevâid, 7/216. Bezzâr, 
bu hadisin zayıf olduğu söylenmiştir. ” 
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- “Ey Allah'ın resülü! Küçük iken ölen kimseye ne dersi- 
niz?'dediler. Allah'ın resülü (s.a.v.): 

- “(Eğer yaşasalardı) Allah onların yapacakları şeyi en iyi 
bilendir” diye cevap verdi.” 

Yüce Allah şöyle buyurmuştur: 

“Hevâ ve hevesini ilâh edinen ve Allah'ın (kendi katın- 
daki) bir bilgiye göre saptırdığı, kulağını ve kalbini mühürle- 
diği, gözünün üstüne de perde çektiği kimseyi gördün mü? 
Şimdi onu Allah'tan başka kim doğru yola eriştirebilir? Hâla 
ibret almayacak mısınız?” (Câsiye, 54/23.) 

İbn Abbâs der ki: “Onu yaratmadan önce ne olacağını bildi. 
Bu O (c..c)'nun katında geçen ilim üzeredir. O (c..c) Ummü'-Ki- 
tapta (Kaderin yazılı olduğu kitap) o kul için geçen buyruğu irade 
eder.” 

Said b. Cübeyr ve Mukâtil derler ki: “(Bu buyruk.) o kul hak- 
kında yüce Allah'ın ilmi üzeredir.” 


Ebu İshâk der ki: “Yani yüce Allah'ın ezeli ilminde olduğu 
gibidir. Bu ise onu yaratmadan önce dalalette olacağını bilmesi- 
dir.” Bu, tefsir alimlerinin çoğunluğunun görüşüdür. 

Sa'lebi der ki: “Kulun işinin akıbetinin ne olacağını bilir. Bir- 
de şöyle denmiştir: Yüce Allah'ın ezeli ilminde olduğu gibidir. Bu 
ise onu yaratmadan önce dalalette olacağını bilmesidir.” 

Beğâvi ve Ebu'l-Ferec ibnü'i-Cevzi'de aynı görüşü belirterek 
şöyle dediler: Kul hakkında onun hidayete ermeyeceği bilgisi 
yüce Allah'ın ezeli ilminde olduğu üzeredir. 


Muhtevi ve başkalarının da bulunduğu bir taife bu âyet hak- 
kında iki görüş zikretmiştir. Bu, onlardan biridir. 


Muhtevi şöyle demiştir: “Yüce Allah kuldan meydana gele- 
cek durumu bilmesi üzere onu saptırmıştır. Bu durumda onun 
hidayete müstahak olmamasıdır.” 


25 Buhâri, Kader 3; Müslim, Kader 24, 27 (2658). 
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Bir de şu görüş zikredilmiştir: Hiçbir fayda ve zarar vereme- 
yen bir puta tapan kimsenin durumunu bilmesi üzeredir. 

Birinci görüşe göre, âyeti kerimedeki (bir bilgiye göre saptır- 
dığı—bir ilim üzere saptırdığı) sözü failin halidir. O zaman mana 
şöyle olur: Yüce Allah ezeli ilminde onun dalalet ehlinden oldu- 
ğunu bildiği halde (bilerek) saptırmıştır. 

İkinci görüşe göre, mef'ulün halidir. O zamanda mana şöyle 
olur: Kafirin dalalette olduğunu bildiği halde Yüce Allah onu 
saptırmıştır. 

Ben derim ki: birinci görüş üzere mana şöyle olur; yüce Al- 
lah onun durumunu, sözlerini, ona neyin münasip olduğunu, 
neyin layık olduğunu, yaratılmasından öncede sonrada ona layık 
olduğu şeyden başkasının uygun olmayacağını, onun dalalet 
ehlinden olduğunu ve hidayete ehil olmadığını bilerek onu sap- 
tırmıştır. Eğer böyle birine hidayet edilseydi o zaman hidayet ye- 
rinden başka bir yere konmuş olurdu ki böylece hidayete müsta- 
hak olmayan kimse hidayet sahibi olurdu. 


Yüce Allah Hâkim'dir. Ve ancak eşyayı layık oldukları ma- 
hallerine koyar. Bu söz üzere âyeti kerime, kaderin ve kulun üze- 
rine taktir edilen dalaleti gerekli kılan hikmetin isbatı hakkında 
gelmiştir. İlmi zikretti. Çünkü O, işlerin hakikatini, eşyayı yerli 
yerine koymayı, müstahak olana hayrı vermeyi ve hayra müsta- 
hak olmayanı ondan uzaklaştırmayı açıklayandır. Çünkü bu ilim 
olmaksızın meydana gelmez. 


Yüce Allah onun dalaletine münasip olan ve dalaletini ge- 
rektiren hallerini bilmesi üzere onu saptırmıştır. Yüce Allah kafiri 
saptırdığını bildirerek bunu çok yerde zikreder. Nitekim yüce 
Allah âyeti kerimelerde şöyle buyurmaktadır: 

“Allah kimi doğru yola iletmek isterse onun kalbini İs- 
lâm'a açar; kimi de saptırmak isterse göğe çıkıyormuş gibi 
kalbini iyice daraltır. Allah inanmayanların üstüne işte böyle 
murdarlık verir” (En'âm, 6/125.) 
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“Şüphesiz Allah (hakkı açıklamak için) sivrisinek ve on- 
dan daha küçük bir varlığı misal getirmekten çekinmez. İman 
etmişlere gelince, onlar böyle misallerin Rablerinden gelen 
hak ve gerçek olduğunu bilirler. Kâfir olanlara gelince: Allah 
böyle misal vermekle ne murat eder? derler. Allah onunla bir- 
çok kimseyi saptırır, birçoklarını da doğru yola yöneltir. Ver- 
diği misallerle Allah ancak fâsıkları saptırır (çünkü bunlar 
birer imtihandır) Onlar öyle (fâsıklar) ki, kesin söz verdikten 
sonra sözlerinden dönerler. Allah'ın ziyaret edilip hal ve hatırı- 
nın sorulmasını istediği kimseleri ziyaretten vazgeçerler ve 
yeryüzünde fitne ve fesat çıkarırlar. İşte onlar gerçekten zarara 
uğrayanlardır “ (Bakara, 2/26-27.) 

“Allah zalim kimseleri hidayete erdirmez” (Bakara, 2/258. ) 

“Allah, yoldan çıkmışlar topluluğuna rehberlik etmez” 
(Mâide, 5/108.) 

“Şüphesiz Allah, yalancı ve inkârcı kimseyi doğru yola 
iletmez” ( Zümer, 39/3.) 

“Zalimleri ise Allah saptırır” (İbrâhim, 14/27.) 

“İşte Allah o aşırı giden şüphecileri böyle saptırır” (Mü'- 
min, 40/34.) 

“Allah, büyüklük taslayan her zorbanın kalbini işte böyle 
mühürler” (Mü'min, 40/35.) 

“İşte bilmeyenlerin (hakkı tanımayanların) kalplerini Al- 
lah böylece mühürler” (Rüm, 30/59.) 


Muhakkak ki yüce Allah bu günahların sahipleri için bunu 
akibet yapmıştır. Bu birinci saptırmasından sonra ikinci saptırma- 
sıdır. 

“Sözlerinden dönmeleri, Allah'ın âyetlerini inkâr etmeleri, 
haksız yere peygamberleri öldürmeleri ve “Kalplerimiz kılıf- 
lanmıştır” demeleri sebebiyle (onları lânetledik, türlü belâlar 
verdik. Onların kalpleri kılıflı değildir;) tam aksine küfürleri 
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sebebiyle Allah o kalpler üzerine mühür vurmuştur; pek azı 
müstesna artık iman etmezler” (Nisâ, 4/155.) 


“Kendilerine bir mucize gelirse ona mutlaka inanacakla- 
rına dair kuvvetli bir şekilde Allah'a andiçtiler. De ki: Mucize- 
ler ancak Allah katındandır. Ama mucize geldiğinde de inan- 
mayacaklarının farkında mısınız Yine O'na iman etmedikleri 
ilk durumdaki gibi onların gönüllerini ve gözlerini ters çeviri- 
riz. Ve onları şaşkın olarak azgınlıkları içerisinde bırakırız” 
(En'âm, 6/109-110.) 

“Bir zaman Musa kavmine: Ey kavmim! Benim, Allah'ın 
size gönderdiği elçisi olduğumu bildiğiniz halde niçin beni 
incitiyorsunuz? demişti. Onlar yoldan sapınca, Allah da kalple- 


rini saptırmıştı. Allah, fâsıklar topluluğunu doğru yola iletmez” 
(Saff, 61/5.) 


“Onların kalplerinde bir hastalık vardır. Allah da onların 
hastalığını çoğaltmıştır” (Bakara, 2/10.) 


“Ey inananlar! Hayat verecek şeylere sizi çağırdığı zaman, 
Allah ve Resülüne uyun. Ve bilin ki, Allah kişi ile onun kalbi 
arasına girer ve siz mutlaka onun huzurunda toplanacaksınız” 
(Enfal, 8/24.) 

Yani eğer siz Allah'a ve Resülüne icabet etmeyi (uymayı) 
terk ederseniz sizinle kalbiniz arasına girerek sizi cezalandırırda 
bundan sonrada icabet etmeye gücünüz yetmez. 


Her ne kadar aynısı olmasa da şu âyeti kerimesi de buna 
benziyor: 

“Andolsun ki sizden önce, peygamberleri kendilerine mü- 
cizeler getirdiği halde (yalanlayıp) zulmettiklerinden dolayı 
nice milletleri helâk ettik; zaten onlar iman edecek değillerdi. 
İşte biz suçlu kavimleri böyle cezalandırırız” (Yünus, 10/13.) 

Başka bir yerde de şöyle buyurur: 


“İşte o ülkeler... Onların haberlerinden bir kısmını sana 
anlatıyoruz. Andolsun ki, peygamberleri onlara apaçık deliller 
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getirmişlerdi. Fakat önceden yalanladıkları gerçeklere iman 
edecek değillerdi. İşte kâfirlerin kalplerini Allah böyle mühür- 
ler” (A'râf, 7/101.) 

o o Buâyeti kerime hakkında üç görüş vardır. Onlardan biri Ebu 
ishâk'ın şu görüşüdür: “Bu iman etmeyen kavmin durumunu 
bildirmektir.” 

Nitekim Yüce Allah Nüh (a.s.)'ın şöyle dediğini bizlere bil- 
dirmiştir: 

“Nuh'a vahyolundu ki: Kavminden iman etmiş olanlardan 
başkası artık (sana) asla inanmayacak. Öyle ise onların işle- 
mekte olduklarından (günahlardan) dolayı üzülme” (Hüd, 
11/86.) 

Buna, şu sözünü delil getirdi: 

“İşte kâfirlerin kalplerini Allah böyle mühürler” (A'râf, 
7/1101.) 

Bu onların kalplerinin mühürlendiğine delildir. 


İbn Abbâs der ki: “Bu kafirler (ruhlar aleminde) Adem'in 
zürriyetinden çıkartıldıklarında yalanlamış oldukları kendilerinden 
misâk (büyük söz) alınan güne kendilerine resuller gönderildi- 
ğinde de inanacak değillerdi. O zaman kerhen iman etmişlerdi. 
Yalanlamalarını gizledikleri halde dilleriyle ikrar etmişlerdi.” 

Mücâhid'de der ki: “(Bu âyetin manası,) şayet onları helakle- 
rinden sonra tekrar diriltseydik helak olmadan önce yalanladıkları 
şeye yine iman edecek değillerdi (demektir).” 

Yüce Allah'ın bu buyruğunun bir benzeri de şudur: 

“Hayır! Daha önce gizlemekte oldukları şeyler (günahlar) 
kendilerine göründü. Eğer (dünyaya) geri gönderilseler yine 
kendilerine yasak edilen şeylere döneceklerdir. Zira onlar ger- 
çekten yalancıdırlar” (En'âm, 6/28.) 

Diğer alimler de dediler ki: İsteyerek talep ettikleri mucizeleri 


226 Zeccâc, Meâni'l-Kur'ân, 2/361-362. 
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resulleri onlara getirdiğinde de görmeden önce inkar ettiklerine 
gördükten sonrada inanacak değillerdi. Mucizeleri gördükten 
sonra hakka iman etmeleri gerektiğini bildikleri zamanda hakkı 
önceden yalanlamaları onu gördükten sonra iman etmelerine 
engel oldu. 


İşte bu, hakkı reddenin, ondan yüz çevirenin ve onu kabul 
etmeyenin cezasıdır. Artık o haktan döndürülmüş, onun ile hak 
arasına girilmiş ve onun kalbi haktan çevrilmiştir. Bu ceza olarak 
saptırmaktır. Ve o da, yüce Allah'ın adaletinden kaynaklanmak- 
tadır. 


Başta (kulun) kabul etmemesinden ve hidayete ermemesin- 
den önce saptıran ilk saptırmaya gelince; Yüce Allah'ın, kulunun 
hidayete uygun olmadığını, layık olmadığını ve hidâyeti kabul 
edecek bir mahal olmadığını önceden bilmesinden meydana 
gelen bir saptırmadır. 

Yüce Allah, peygamberliği kime vereceğini en iyi bildiği gibi 
hidâyetini ve yardımını da kime vereceğini en iyi bilendir. Nite- 
kim yüce Allah'tan gelecek risaleti taşımaya ve onu mahlukata 
tebliğ etmeye her kes ehil olmadığı gibi her kes onu kabul etmeye 
ve tastik etmeye de ehil değildir. 


Yüce Allah şöyle buyurmuştur: 

“Aramızdan Allah'ın kendilerine lütuf ve ihsanda bulun- 
duğu kimseler de bunlar mı! demeleri için onların bir kısmını 
diğerleri ile işte böyle imtihan ettik. Allah şükredenleri daha 
iyi bilmez mi?” (Enâm, 6/53.) 

Yani “bazılarını bazıları ile denedik ve imtihan ettik” 


Yüce Allah liderleri ve önde gelenleri kendilerine tabi olan- 
lar, peşlerinden gelenler ve zayıflarla imtihan etti. İtaat edilen lider 
tabi olan ve zayıf kimseye baktığı zaman ondan tiksinti duyar ve 
ona selam vermekten tiksinerek derki: Bana değil de hidâyeti ve 
saadeti Allah buna mı vermiş. Yüce Allah şöyle buyurmuştur: 


“Allah şükredenleri daha iyi bilmez mi?” (Enâm, 6/53.) 
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İşte bunlar nimetleri ve nimetlerin kıymetini bilen kimseler- 
dir. Ve onlar bu nimetlere karşılık itiraf ederek, tevazu göstererek, 
boyun eğerek ve kulluk ederek şükrederler. Eğer sizin kalbinizde 
onların kalbi gibi olsaydı nimetlerimin kıymetini bilir, o nimetlere 
karşılık bana şükreder ve beni onlarla zikrederdiniz. Onların teva- 
zusu gibi bana tevazu gösterir onların sevgisi gibi beni severdiniz 
de bende sizi onları nimetlendirdiğim gibi nimetlendirirdim. Fakat 
benin iyiliklerim ve nimetlerim için onlara layık olan mahaller 
vardır. Ve ancak onların yanında güzel olurlar. İşte bundan do- 
layı hidâyeti mahsus kıldığı kimselerle ilmi çoğu kez bir arada 
zikreder. 


Nitekim yüce Allah âyeti kerimelerde şöyle buyurmuştur: 
“Allah şükredenleri daha iyi bilmez mi?” (Enâm, 6/53.) 


“Onlara bir âyet geldiğinde, Allah'ın elçilerine verilenin 
benzeri bize de verilmedikçe kesinlikle inanmayız, dediler. 
Allah, peygamberliğini kime vereceğini daha iyi bilir” (En'âm, 
6/124.) 


“Rabb'in, dilediğini yaratır ve seçer. Onların seçim hakkı 
yoktur. Allah, onların ortak koştuklarından münezzehtir ve şâ- 
nı yücedir. Rabb'in, onların, sinelerinde gizlediklerini de, açığa 


vurduklarını da bilir” (Kasas, 28/68-69.) 


Yani yüce Allah, yaratmakta ve yarattıklarından (nebiler ve 
veliler) seçmekte eşsiz ve ortaksızdır. Işte bundan dolayı Kur'ân 


okurken yüce Allah'ın (55) “ve seçer” buyruğundaki durak 
227 


işaretinde durmak gerekmektedir. 
Sonra yüce Allah, onların kendi iradeleriyle isteyerek (pey- 


227 Eğer Kur'ân okuma esnasında bu durakta durulmazsa mananın değişebi- 
leceği öne sürülmüştür. “ve seçer” kelimesinden sonra gelen “mâ” olum- 


e, a” 


suzluk edatıdır. Bu ehli sünnetin görüşüdür. Mutezile bu “mâ”nın ismi 
muvsul olduğunu iddia etmiştir. Mutezile'nin iddiasına göre mana şöyle 
olur: “Rabbin, dilediğini yaratır ve onların dilediğini seçer.” Bu ise batıl- 
dır. (ç.) 
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gamber) seçmelerinin mümkün olmadığını bildirdi. Çünkü bu on- 
ların vazifesi değildi. Bilakis bu, seçtiği (kimsenin) mahallinin ve 
yerlerinin neresi olacağını en iyi bilen ve her şeyi yaratan yüce 
Allah'ın buyruğudur. Yoksa şöyle diyen kimselerin dediği gibi 
değil: 

“Ve dediler ki: Bu Kur'ân, iki şehirden bir büyük adama 
indirilse olmaz mıydı?” (Zuhruf, 43/31.) 


Yüce Allah, resuller göndermenin onların tercih etmesiyle 
(dilemesiyle) olmadığını ve insanların Yüce Allah'a karşı tercih 
haklarının olmadığını bildirmiştir. Aksine O, dilediğini yaratır ve 
seçer. Sonra yüce Allah, onların yaratma hakları olmadığı gibi 
seçme haklarının da olmadığını bildirdi. 


Aa) 


“ve seçer” kelimesinden sonra gelen “mâ”nın meful oldu- 
ğunu iddia eden kimse hata yapmıştır. 

Kur'ân'da da lugatta da “ihtiyar” (<seçmek, tercih etmek) 
“hıyarat” (—seçmek, tercih etmek) birbirine uygun gelmiştir. O 
da, bir şeyi bir başka şeye tercih etmektir. Bu da, seçilen şeyin 
tercih edilmesi, has kılınması ve öne alınması demektir. Bu ise 
mutlak dilemekten daha hususidir. 


Lugatta ki “ihtiyar” kelimesi kelam ehlinin ıstılahından daha 
hususidir. Bunun delili ise şu âyeti kerimelerdir: 


“Allah ve Resülü bir işe hüküm verdiği zaman, inanmış bir 
erkek ve kadına o işi kendi isteklerine göre seçme hakkı yok- 
tur. Her kim Allah ve Resülüne karşı gelirse, apaçık bir sapık- 
lığa düşmüş olur” (Ahzâb, 33/36.) 

“Musa tayin ettiğimiz vakitte kavminden yetmiş adam seç- 
ti” (A'raf, 7/155.) 

Bu âyetlerle Kaderiyye mezhebinin ortaya atmış olduğu id- 
dianın da cevabı verilmiş olmaktadır. Kaderiyye şöyle demekte- 
dir: Küfür ve isyan, Allah'ın tercih etmesi ile mi? yoksa O 'nun 
tercih etmesi dışında mı meydana gelmektedir? Şayet “yüce Al- 
lah'ın tercih etmesi iledir” derlerse, o zaman her muhtar (—se- 
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çilen, tercih edilen) razı olunan ve sevilen şey olur. Böyle olunca 
da masiyet (günah) ve küfür, yüce Allah'ın razı olduğu ve sev- 
diği şey olur. Eğer “yüce Allah'ın tercih etmesi ile değildir” derler- 
se, o zamanda yüce Allah'ın tercihi ve iradesiyle olmamış olur. 
Buna cevap olarak şöyle demek gerekir: Kelamcıların ıstılahın- 
daki genel tercih etme ile neyi kastediyorsunuz? 

Meşiet (—dilemek) ve iradeyi mi? yoksa Kur'ân'da, sünnette 
ve Arap lugatında var olan hususi tercih etmeyi mi kastediyorsu- 
nuz? Eğer birinci tercih etmeyi kastediyorsanız, o bu itibarla 
O'nun tercih etmesi ile meydana gelmiştir. Fakat bunun masiyete 
ve küfre isnat edilmesi caiz olmaz. Çünkü “tercih etme” lafzında, 
seçmek ve sevgi manası bulunmaktadır. Böyle olunca da masiyet 
ve küfür ancak yüce Allah'ın meşieti (dilemesi) ve kudreti ile 
meydana gelmiştir denir. 

Şayet “tercih etme” ile, Kur'ân'da ve Arap lugatında ki ma- 
nayı kastediyorsanız, bu mana itibarı ile O'nun tercih etmesi ile 
meydana gelmemiştir. Her ne kadarda meşieti ile meydana gel- 
mişse de. 

Şöyle bir soru sorula bilir: Yoksa siz, küfür ve isyanın, O'nun 
iradesiyle meydana geliyor diyor, sonrada bunu tercih etmeye mi 
isnat etmiyormusunuz? 


Bu soruya şöyle cevap verilir: Allah'ın Kitabında irade lafzı 
iki türlüdür. 

Birincisi, tüm mahlukatı kapsayan kevni iradedir. 

Misalleri ise şu âyeti kerimelerdir: 

“Dilediği şeyleri mutlaka yapandır” (Burüc, 85/16.) 

“Bir ülkeyi helâk etmek istediğimizde, o ülkenin zenginlik 
sebebiyle şımarmış elebaşlarına (iyilikleri) emrederiz; buna 


rağmen onlar orada kötülük işlerler. Böylece o ülke, helâke 
müstahak olur; biz de orayı darmadağın ederiz” (Isrâ, 1 7/16.) 


“Eğer Allah sizi azdırmak istiyorsa, ben size öğüt vermek 
istesem de, öğüdüm size fayda vermez” (Hüd, 11/34.) 
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“Allah sizin tevbenizi kabul etmek ister” (Nisâ, 4/27.) 

Ve bu âyetlerin benzerleridir. 

İkincisi, dini ve emri iradedir. Bunun meydana gelmesi va- 
cip değildir. 

“Allah sizin için kolaylık ister” (Bakara, 2/185.) 

Denilse ki; bu masiyet ve küfür, yüce Allah'ın izni ile mi olu- 
yor? yoksa O'nun izni olmaksızın mı meydana geliyor? 

Deriz ki: Aynı şekilde “izin verme”de iki türlüdür. 

Birincisi, kevni izindir. Misali şu ayettir: “Allah'ın izni olma- 
dan hiç kimseye zarar veremezler” (Bakara, 2/102. ) 

İkincisi, dini ve emri izindir. Misali ise şu âyetlerdir: 

“De ki: Allah mı size izin verdi” (Yünus, 10/59.) 

“Kendileriyle savaşılanlara (müminlere), zulme uğramış 
olmaları sebebiyle, (savaş konusunda) izin verildi” (Hacc, 
22/39.) 

İhtiyar kelimesi şerrin hilafına olan hayır kelimesinden türe- 
miştir. Yüce Allah hakkında asıl olan (Ihtiyar kelimesi) ile, fayda 
veren ve hayır olan şeyi murat etmesidir. Irade ihtiyar diye isim- 
lenmiştir. Bu, iradenin bir şeyi bir şeye tercih etmeyeceğini ancak 
failin bunu tercih ettiğini içermektedir. 

Burada maksat, has kıldığı şeylerin yanında ilmide zikretme- 
sidir. Nitekim âyeti kerimede şöyle buyurmuştur: 

“Andolsun ki Biz onları bilerek bütün milletler üzerine se- 
çip tercih etmiştik” (Duhân, 44/32.) 

Burada mananın, “onların seçilmeye ehil olmaları tarafımız- 
dan bir ilim iledir” olduğunda insanlar arasında hiçbir ihtilaf yok- 
tur. (e 5) şibhi cümlesi hal olarak nasbe makamındadır. O 
zaman mana şöyle olur: Biz onları ve hallerini bilerek seçtik. Ve 


bu ilim, onlar yaratılmadan önce seçilmelerini gerekli kıldı. Yüce 
Allah, onları tercih etmesini, hikmetinin onları tercih etmesinde 
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olduğunu ve hikmetinin ve ihtiyarının yerlerine delalet eden il- 
mini zikretti. 
Bunlara işaret eden âyetler ise şunlardır: 


“Andolsun biz İbrahim'e daha önce rüştünü vermiştik. Biz 
onu biliyorduk” (Enbiyâ, 21/51.) 


Bu âyet hakkında sözlerin en doğrusu, mananın; “Tevrat in- 
mezden önce” olduğudur. Çünkü Yüce Allah şöyle buyurmuştur: 


“Andolsun biz, Musa ve Harun'a, takvâ sahipleri için bir 
ışık, bir öğüt ve Furkân'ı verdik” (Enbiyâ, 21/48.) 

“İşte bu (Kur'ân) da, bizim indirdiğimiz hayrlı ve faydalı 
bir öğüttür. Şimdi onu inkâr mı ediyorsunuz?” (Enbiyâ, 21/50.) 

“Andolsun biz İbrahim'e daha önce rüştünü vermiştik” 
(Enbiyâ, 21/51.) 

Burada mana anlaşıldığından dolayı “kablu” kelimesi izafet 
terkibinden ayrılmış ve damme üzere mebni olmuştur. Çünkü, 
mudafun ileyhi burada her ne kadarda lafızda zikredilmemişse de 
menvi (niyet edilmiş maksat) ve malumdur. 


Yüce Allah, resullerin imamları ve mahlukatın en şereflileri 
olan bu üç kişiyi bu âyetlerde zikretti. Bunlar, Hz. Muhammed 
(s.a.v.), İbrâhim (a.s.) ve Müsâ (a.s.)'dır. Buradaki “min kablu” 
ya; akıl baliğ olmadan küçük olduğu halde de denmiştir. Lafızda 
buna delalet eden bir şey yoktur. Ancak âyetin geliş üslubunda 
“min kablu” zikredilen manayı gerektirir. 

Bir de şöyle denilmiştir: “min kablu” lafzındaki mana, “Bi- 
zim ilmimizde geçtiği gibi” demektir. Yine aynı şekilde lafızda 
buna delalet eden bir şey yoktur. Bu İbrâhim'e has bir olay da 
değildir. Aksine ezeli ilminde yüce Allah bütün müminlere hidâ- 
yeti taktir etmiştir. 


EL-ESMÂÜ'L-HÜSNÂ * 193 


Kiel 4 ETİ “Biz onu biliyorduk” buyruğunda kastedilen 
mana hakkında Beğavi der ki: “Muhakkak ki O (c.c.) hidayet 
etmeye ve nubuvvet vermeye ehildir (—müstahaktır).”28 


Ebu”-Ferec der ki “Bunun manası; 'rüşdü verecek yeri biz 
biliriz” demektir.” 


- Zemahşeri, “Keşşaf” adlı eserinde der ki: “Yüce Allah'ın İb- 
rahim (a.s.)'ın güzel hallerini ve hoş sırlarını bilmesi ve o sıfatlar- 
dan razı olması ve onları övmesidir. Ta ki bu sıfatlarla onu dost- 
luğuna ve yakınlığına müstahak kılmıştır. Bu senin, insanlardan 
hayrlı olan biri hakkında “Ben falancayı biliyorum” demen gibi- 
dir. Senin bu sözün güzel vasıfları içermektedir.” ”* 


Bunun misalleri de şu âyeti kerimelerdir: 

“Allah, peygamberliğini kime vereceğini daha iyi bilir” 
(En'âm, 6/124.) 

“Andolsun ki Biz onları bilerek bütün milletler üzerine se- 
çip tercih etmiştik” (Duhân, 44/32.) 

“Allah Âdem'i, Nuh'u, İbrahim ailesi ile İmrân ailesini se- 
çip âlemlere üstün kıldı. Bunlar birbirinden gelme bir nesiller- 
dir. Allah Semi” (—işiten), Alim (<bilen)dir” (Al-i İmrân, 3/33- 
34.) 

Bunlara yakın olan bir âyeti kerime de şudur: 


“Süleyman'ın emrine de kasırga (gibi esen) rüzgârı verdik; 
onun emriyle içinde bereketler yarattığımız yere doğru eserdi. 
Biz her şeyi biliriz” (Enbiyâ, 21/81.) 

Yani bu özelliği, insanlar ve mekanlar içerisinde buna layık 
olanlardan hangisine vereceğimizi biz biliriz. 


Yüce Allah, yarattıklarından seçtiği birilerini tercih etmesinde 
ve yine onlardan saptırmış olduğu birilerini dalalete düşürme- 


228 Beğavi Tefsiri, 3/247. 
229. Zâdu'l-Mesir, 5/357. 
230 Keşşaf, 3/121. 
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sinde Alim ve Hâkim”! olduğu gibi övülen akibetlerden ve yüce 
gayelerden oluşan buyruklarında ve şeriatında da Alim ve Hâ- 
kim'dir. Nitekim Yüce Allah şöyle buyurmuştur: 

“Hoşunuza gitmediği halde savaş size farz kılındı. Bazen 
hoşlanmadığınız bir şey sizin için hayırlı olur. Bazen de hoş- 
landığınız bir şey sizin için şer olur. Allah bilir, siz bilmezsi- 
niz” (Bakara, 2/216.) 

Yüce Allah bu âyeti kerimede, içerisinde maslahatın bulun- 
duğu ve tercih etmesini ve emretmesini gerektiren kulların men- 
faatinin bulunduğu şeyleri bildiğini ve onları kullarına emrettiğini 
bildirdi. Onlar ise ya ilimlerinin olmamasından yada tabiatlarının 
nefretinden dolayı bunu hoş görmezler. 


Bu, Yüce Allah'ın kulların bilmediği işlerde işlerin sonucunun 
ne olacağını bilmesidir. Ve yine aynı şekilde kulların bilmediği 
hususlarda mahlukatından dilediğini seçmeyi bilmesidir. Bu âyeti 
kerime, her ne kadar nefislere zor gelse de Yüce Allah'ın buyru- 
ğunun lazım oluşu üzere bir hususiyeti içermektedir. Ve her ne 
kadar nefisler çirkin görse de hükmüne rıza göstermenin gerekli- 
liği üzere bir hususiyeti içermektedir. 


İstihare hadisinde Rasülullah (s.a.v.) şöyle derdi: 

“Ey Allahım! Senin ilmin ile Senden hayırlısını isterim. 
Senin kudretin ile Senden güç isterim. Senin fazlı kereminden 
isterim. Muhakkak ki Sen güç yetirirsin ben ise güç yetire- 
mem. Sen bilirsin ben ise bilemem. Sen gaybı en iyi bilensin. 
Ey Allahım! Eğer bu işin benim için dinimde, dünya işlerimde 
ve işimin sonucunda benim için hayırlı olduğunu biliyor isen 
benim için onu takdir et ve onu benim için kolaylaştır. Sonra 
onda benim için bereket kıl. Eğer bu işin benim için dinimde, 
dünya işlerimde ve işimin akibetinde benim için şer olduğunu 


31 elAlim: Ezeli ilmiyle, büyük-küçük, gizli-aşikar, yaratılmış yaratılmamış 


her şeyi bilen. (ç.). 
el-Hakim: Hüküm ve hikmet sahibi, her şeyi olduğu gibi bilen, gerekeni 
en güzel ve en faydalı şekilde yapan ve yarattığını yerli yerine koyan. (ç.) 
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biliyor isen onu benden ve beni de ondan çevir. Hayr neredey- 
se onu benim için takdir et. Sonra beni onun ile razı et” 


Kul dünyasında ve ahiretin de kendisine fayda verecek bir iş 
hususunda onda maslahat olup olmadığını, gücünün yetip yet- 
meyeceğini ve kendisine kolay olup olmayacağını bilmeye ihtiyaç 
duyar. Kul bu meselede hiçbir şeye sahip değildir. Aksine onun 
ilmi Yüce Allah'ın insana öğrettiği ilimden ibaret ve kudreti de 
Yüce Allah'ın insana bahşettiği kudretten ibarettir. 


Ve yine aynı şekilde yüce Allah'tan kudret ve O'nun fazlı ke- 
reminden talep etmektir. Çünkü O, kulu güç yetirir kılmazsa kul 
acze düşer. Ve yine o işi kul için kolaylaştırıp hazırlamazsa kul 
zorluktan kurtulamaz. Sonra ilmi ile o işi kul için tercih ettiği, kud- 
retiyle o iş üzere ona yardım ettiği ve fazlı kereminden o işi onun 
için kolaylaştırdığı zaman bu defa da kul o iş üzere yüce Allah'ın 
kendisini sabit kılmasına ve o işte yaratmış olduğu bereketi daimi 
kılmasına ihtiyaç duyar. 

Çünkü bereket, o işin sabitliğini ve artarak çoğalmasını içer- 
mektedir. Bu, kulu o işe güç yetirir kılması ve o işi ona kalaylaş- 
tırması üzere miktarın artmasıdır. Sonra kul bunların hepsini yap- 
tığı zaman bu kez de yaptığı bu iş sebebiyle yüce Allah'ın kendi- 
sinden razı olmasına ihtiyaç duyar. Çünkü yüce Allah, kul hoş- 
lanmamaya devam ettiği halde o kerih gördüğü şeyi onun için 
kolaylaştırmış ve ona hayırlı olanı vermiştir. 


Sad ibn Ebi Vakkâs'ın Rasülullah (s.a.v.)'den rivayet etmiş 
olduğu bir hadis-i şerifte Rasülullah (s.a.v.) şöyle buyurmuştur: 


“Adem oğlunun saadeti, yüce Allah'tan hayır talep etmek 
ve O'nun kazasına razı olmaktır. Adem oğlunun sapıklığı ise 
Allah'tan hayır talep etmeyi terk etmek ve O (c.c.)'nun kaza- 
sını hoş görmemektir”” 


22. Buhâri, Tevhid 10; Ebü Dâvud, Vitr 1; Tirmizi, Vitr (480); İbn Mâce, İka- 
met (1383); Ahmed b. Hanbel, Müsned, 3/344. 

3 Tırmizi, Kader (2151); Ahmed b. Hanbel, 1/168; Hâkim, Müstedrek, 
1/518; Zehebi, Mizânu'l-İtidâl, 3/531; Feyzu'l-Kadir, 6/15; Tırmizi der ki: 
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Burada mukadder olanı iki şey çepeçevre kuşatmıştır. 

Birincisi; olaydan önce istiharedir (—hayrı talep etmek). 

İkincisi ise; olaydan sonra rızadır. Talep edilen şey mey- 
dana gelmeden tercih edip seçmesi ve meydana geldikten sonra 
razı olması Yüce Allah'ın kulunu başarıya ve saadete ulaştırması- 
dır. Kulun, yapmak istediği şey meydana gelmeden önce Yüce 
Allah'tan hayrı talep etmemesi ve o iş meydana geldikten sonra 
Yüce Allah'ın kuldan razı olmaması onun hor ve zelil bir şekilde 
terk edilmesidir. 

Ömer İbni Hattâb (r.a.) şöyle buyurmuştur: “Sevmiş oldu- 
ğum veya sevmemiş olduğum şeye önem vermem. Çünkü ben 
hayrın sevdiğim şeyde mi yoksa hoşlanmadığım şeyde mi oldu- 
ğunu bilemem” 


Hasan Basri (rh.a.) dedi ki: “Meydana gelen hoşlanmadığı- 
nız şeyleri ve belaları kerih görmeyin. Nice hoşlanmadığınız işler 
vardır ki kurtuluşunuz ondadır. Ve nice kendiniz için iyi gördüğü- 
nüz işler vardır ki onda helakiniz vardır” 


Konuya uygun olan âyeti kerimelerden birisi şudur: 


“Andolsun ki Allah, elçisinin rüyasını doğru çıkardı. Allah 
dilerse siz güven içinde başlarınızı tıraş etmiş ve kısaltmış 
olarak, korkmadan Mescid-i Haram'a gireceksiniz. Allah sizin 
bilmediğinizi bilir. İşte bundan önce size yakın bir fetih verdi” 


(Fetih, 48/27.) 


Yüce Allah bu âyeti kerimede, umre yapamadan müşriklerin 
kendilerini geri çevirdiği ve kerih gördükleri hudeybiye senesinde 
varolan hikmetini açıkladı. Ve yine asıl arzuladıkları şeyin bundan 
sonra gerçekleşeceğini onlara bildirdi. Bu olaydan bir yıl sonra 
fetih gerçekleşti. Yüce Allah şöyle buyurdu: 


Bu hadis, garibtir. Bu hadisin ancak Muhammed b. Ebi Humeyd yolun- 
dan gelenini bilmekteyiz. Bu kişinin, Hammâd b. Ebi Humeyd olduğu da 
söylenmiştir.” 

İbn Hacer, bu hadisin senedinin hasen olduğunu, Hâkim'de sahih oldu- 
ğunu söylemiştir. 
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“Muhakkak ki Biz sana apaçık bir fetih verdik” (Fetih, 
48/1.) 

Çünkü dinin, dünyanın ve yardımın maslahatları, İslâm'ın 
zuhuru ve bundan önce ummadıkları bir şekilde küfrün batıllığı- 
nın ortaya çıkışı bu hikmet sebebiyle meydana gelmiştir. İnsanla- 
rn bir kısmı diğer insanların arasına karıştı ve Müslümanlar 
korkmadan İslâm hakkında, onun delilleri ve mucizeleri hakkında 
açıktan açığa konuştular. 


Bu vakte kadar İslâm'a girmeye yakın olanlar bu vakit içeri- 
sinde İslâm'a girdiler. Müşriklerin haddi aştıkları, düşmanlıkları ve 
inatları her kes için ortaya çıktı. Bilgili ve kültürlü insanlarda cahil 
halkta Hz. Muhammed (s.a.v.)'in ve ashabının (arkadaşlarının) 
hak ve hidayet sahibi olduklarını bildiler. 


Ve aynı şekilde Hz. Muhammed (s.a.v.)'in ve ashabının düş- 
manlarının ellerinde düşmanlık ve inattan başka bir şeyin olmadı- 
ğını da herkes bildi. Çünkü İbrâhim (a.s.)'ın zamanından beri hac 
veya umre yapmaya gelen hiçbir hacı geri çevrilmemişti. Böylece 
araplar, kureyşin inadının ve düşmanlığının hakikatini bildiler. Bu 
olay ise birçok insanı İslâm'a çağıran bir sebep oldu. Bu olay, 
kureyşlilerin nefislerine yardımın en büyüklerinden olduğu halde 
kureyşin inadı ve isyanı arttı. 


Müminlerin ise bu olay ile sabrı, tahammülü, Allah'ın hü- 
kümlerine sarılmaları ve Resülüne itaatleri arttı. Bu olay (<Hu- 
deybiye anlaşması), bu olay dışında ki yüce Allah'ın bildiği ama 
sahabenin bilmediği birçok olaya varıncaya kadar onlara yapılan 
yardım sebeplerinin en büyüklerindendir. İşte bundan dolayı 
yüce Allah Hudeybiyye günü fetih diye isimlendirmiştir. Nebi 
(s.a.v.)'e: “Bu, fetihmidir?” diye soruldu O da: “Evet” diye cevap 
verdi.” 


Bu olay, Yüsuf (a.s.)'un şu sözüne benziyor: 


24 “Bir adam, Rasülullah (s.a.v.)'e Hudeybiye günü ile ilgili olarak: 'Bu, 


fetih midir?" diye sordu. Rasülullah (s.a.v.)'de, ona: “Evet, büyük bir fe- 
tihtir” diye cevap verdi.” Suyüti, Dürrü'l-Mensür, 7/510. 
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“(Yusuf) dedi ki: Ey babacığım! İşte bu, daha önce (gördü- 
ğüm) rüyanın yorumudur. Rabb'im onu gerçekleştirdi. Doğrusu 
Rabb'im bana (çok şey) lütfetti. Çünkü beni zindandan çıkardı 
ve şeytan benimle kardeşlerimin arasını bozduktan sonra sizi 
çölden getirdi. Şüphesiz ki Rabb'im dilediğine lütfedicidir. 
Kuşkusuz O çok iyi bilendir, hikmet sahibidir” (Yusuf, 12/100.) 

Yüce Allah bu âyeti kerimede dilediğine lütfettiğini ve insan- 
ların bilemeyeceği gizli yollardan (lütfunu) verdiğini bildirdi.” 


“el-Hâkim”: Eşyayı (mahlukatı) yerli yerine koyandır. O, ya- 
rattığı her şeyde, yarattıklarını yerli yerine koymasında ve o yeri 
onun için hazırlamasında Muhsin (iyiliği bol olan), Cevvâd 
(çok cömert), Hâkim ve Adi (adalet sahibi)'dır. Yaratmak ve 
buyruk tüm noksan sıfatlardan uzak olan Yüce Allah'a mahsus- 
tur. Nitekim O (c.c.) ancak iki işten tercihe en şayan olanını em- 
reder. Maslahatların meydana gelmesini ve mükemmel olmasını, 
fesatları terk etmeyi ve onları azaltmayı emreder. İki şey çakıştığı 
zaman onlardan en güzelini ve maslahata en uygun olanını tercih 
eder. İslâm şeriatında yapılan bir işin emrolunan kimse için varlı- 
ğı yokluğundan daha hayırlıdır. Yasaklanan şeylerinde yokluğu 
var olmasından daha hayırlıdır. 

Şayet şöyle bir şey denilse: Bir şeyin varlığı yokluğundan 
daha hayırlı olduğu zaman onun varolmasını nasıl dilemez? Bir 
şeyinde yokluğu varlığından daha hayırlı olduğu zaman onun 
yok olmasını nasıl dilemez? Umumi irade senin bu külli kaideni 
bozuyor. 


Şöyle deriz: Umumi irade külli kaideyi bozmaz. Çünkü var 
olması, eğer olmamasından daha hayırlı olursa onun var olması 
bazen heşlanılmayan bir şey olmasını gerektirir. O da bu mana 
itibarıyla bu emrolunan şeyin meydana gelmesinden ona daha 
sevimlidir. Ve yasaklanan şeyin olmaması eğer olmasından daha 


25  Sifav'l-Alil,s. 29. 
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hayırlı ise bazen onun varlığı olmamasından daha sevimli olan 
sonuca götüren vesile ve sebep olur. 


Yüce Allah bir şeyi emrettiği zaman onu sevmiş, ondan razı 
olmuş, onu dilemiş ve onu beyan etmiştir. O ancak varlığı yoklu- 
ğundan daha hayırlı olan şeyi sever. Bir şeyi yasakladığı zaman- 
da ona buğzetmiş, kerih görmüş ve hoşlanmamıştır. Ve O ancak 
yokluğu varlığından daha hayırlı olan şeye hiddetlenir. Bu ise, bu 
iki şeyin zatına nazarı itibarı iledir. Sevdiği ve sevmediği şeylere 
ulaştırma itibarına gelince bunun için ayrı bir hüküm vardır. 


İşte bundan dolayı yüce Allah kullarına kendilerine indirilen- 
lerin en güzellerini almalarını emretti.” “En güzeli” ifadesi emro- 
lunan şeydir. Emrolunanda yasaklanan şeyden daha hayırlıdır. 
Bu, buyruğunda ve şeriatında sünneti olduğu zaman aynı şekilde 
yaratmasında, kazasında ve kaderinde de sünneti olur. 

Bir şeyi yapmayı veya yaratmayı irade ettiği zaman o şeyi 
yaratması ve yapması yaratmamasından ve yapmamasından da- 
ha hayırlıdır. Akside böyledir. Yani varlığı şer olan bir şeyin ol- 
maması olmasından daha hayırlıdır. Yüce Allah böyle bir şeyi 
yapmaz. Bilakis O, şerden uzaktır ve şer O'na ulaşamaz. 

Şayet şöyle denilse: Şer olduğu halde onu niçin yarattı? 

Deriz ki: Yüce Allah'ın yaratması ve fili şer değil bilakis ha- 
yrdır. Çünkü yaratma ve fil, yüce Allah ile beraber kaimdir. Şer- 
rin ise yüce Allah ile beraber kaim olması ve yüce Allah'ın onunla 
vasıflanması imkansızdır. Mahlukta olan şerrin Yüce Allah'a izafe 
ve nisbet edilmesi söz konusu değildir. Fiil ve yaratma O'na izafe 
edilir. Bu ise hayırdır. O (c.c.)'nun dilediği her şey hayırdır. Var 
olmasını dilemediği ve asli yokluk üzere bıraktığı şey ise şerdir. 
Çünkü şerrin hepsi yokluktur. Muhakkak ki şerrin sebebi cehalet- 
tir. Cehalet ise ilmin yokluğudur. Veya zulümdür. Zulümde ada- 
letin yokluğudur. Bu yokluk, mahallin hazır olmamasından ve 


26 Şu âyeti kerimede olduğu gibi: “Siz farkında olmadan, ansı ın başınıza 
azap gelmezden önce, Rabbinizden size indirilenin en güzeline tâbi 


olun” (Zümer, 39/55.) 
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hayırların ve lezzetlerin sebeplerini kabulün yokluğundan dolayı 
elemleri gerektirir. 

Şayet denilse ki: İnsanlardan çoğu bu sözü şöyle anlıyorlar; 
hayrın tamamı varlıktan ve varlığın gereklerindendir. Şerrin ta- 


mamı ise yokluk ve yokluğun gereklerindendir. Varlık hayrdır. 
Katıksız şer ise ancak yokluktur. 


Deriz ki: Burada bu lafız, icmali (—tafsilatı olmayan kısa söz)- 
dür. Eğer bu söz ile; yüce Allah'ın yarattığı ve icat ettiği her şey 
murad ediliyorsa evet hayır bundadır. Ve bunun varlığı yoklu- 
ğundan daha hayırlıdır. Ve yine bu söz ile yaratmadığı ve dile- 
mediği şey murad ediliyorsa ki; bu yokluğu üzere devamlı yok 
edilen şeydir. Bunda da hayr yoktur. Çünkü, eğer onda hayır 
olsaydı Yüce Allah onu yaratırdı. Muhakkak ki hayr, O'nun elin- 
dedir. Doğru olan da budur. Yokluğa boğulan şer, hayr olmayan 
şeydir. Eğer bu söz ile varlığı lazım olan her şeyin hayr olduğu ve 
yokluğu lazım olan her şeyin şer olduğu murad ediliyorsa bu 
doğru değildir. Çünkü, bazen tercih olunan şer varlığı gerektirir. 
Bazen de tercih olunan hayır yokluğu gerektirir. 


Birincinin misali; ateş, yağmur, sıcak, soğuk, kar ve canlıların 
varlığıdır. Çünkü bunlar hayır olan varlığa nisbetle ihsan edilen 
cüz'i şerrin gerektirdiği varlıklardır. Emredilen şeyde aynı şekilde- 
dir. Bazen onu, elemden ve meşakkatten kaynaklanan ve kendi- 
sinde hayır bulunan şeye nisbetle ihsan edilen cüzi şer gerektirir. 

Bu işin hakikati şerrin iki kısım olduğudur. Birincisi; her yö- 
nü ile katıksız şerdir. İkincisi ise bir yönü ile nisbi ve izafi olarak 
şerdir. 

Birincisi; varlığa dahil olmayan şerdir. Çünkü eğer varlığa 
dahil olsaydı katıksız şer olmazdı. 

İkincisi; varlığa dahil olan şerdir. Şerler diye ifade edilen iş- 
ler ya yokluğa tabi olan şerlerdir veyahut ta varlığa tabi olan şer- 
lerdir. Eğer yokluğa tabi olursa; ya varlığında veya varlığının ve 
bekasının devamında yahut ta kemalinde bir şey için zaruri olan 
işlerden dolayı yokluktur. Veyahut ta her ne kadar varlığı yoklu- 


EL-ESMÂÜ'L-HÜSNÂ *201 


ğundan daha hayırlı olsa da ne varlığında ne bekasında nede 
kemalinde bir şey için zaruri olmamasıdır. Bunlar dört kısımdır. 


Birincisi; ihsan, hareket ve canlılar için nefis gibi şeylerdir. 


İkincisi; gıda kuvveti ve gelişen gıda alıcı canlının gelişmesi 
gibi. 

Üçüncüsü; sıhhat, işitme, görme ve kuvvet gibi şeylerdir. 

Dördüncüsü; malumatın inceliklerini bilmek gibi şeylerdir. 
Bunları bilmek bilmemekten daha hayırlıdır. Bu ise zaruri değil- 
dir. 

Varlığa tabi olan işlere (—şerlere) gelince; bunlar hastalıklar 
ve sebepleri, elemler ve sebepleri gibi hayata, bekaya ve kemale 
zıt olan her şeyin varlığıdır. Varlığa tabi olan engeller; gıdanın 
bedenin azalarına ulaşmasına ve ondan faydalanmasına engel 
olan pis maddeler gibi, batıl itikatlar ve kalpte zıtlarının meydana 
gelmesine engel olan bozuk iradeler gibi hayrın meydana gelme- 
sine ve meydana gelmesi için hazırlanan ve onu kabul edecek 
mahalle ulaşmasına engel olan şeylerdir. 


Bizatihi şer, bir şeyin var olmasında, bekasında ve kema- 
linde o şey için zaruri olan yokluktur. Bu yokluktan dolayı aynı 
şekilde gerekli olan şerler vardır. Çünkü ilmin ve adaletin olma- 
ması, varlığa tabi olan şerlerden ikisi olan cehaletten ve zulüm- 
den dolayı ilmi ve adaleti gerekli kılmaktadır. Sıhhatin ve itidalin 
olmaması, varlığa tabi olan şerlerden ikisi olan elemden ve zarar- 
dan dolayı sıhhati ve itidali gerekli kılmaktadır. Aşırı zenginliğin 
olmaması ve cehaletin zarar veremediği ilimlerin olmaması gibi 
bunlardan müstağni olan şeylerin olmamasına gelince bu haki- 
katte şer değildir. Ve bunların varlığı şer için sebep değildir. Çün- 
kü şerden kaynaklanan ilim her yerde ilim ve şerden müstağni 
olmakta her yerde zenginliktir. Ve bunlarda şerre sebep olsun 
diye konmamıştır. Şer ancak, zengin kişi hakkında; iffetin, sabrın 
ve adaletin olmaması gibi hallerde hayrı gerektiren sıfatların ol- 
mamasından dolayı yerleşir. 
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Böyle olunca da, bu sıfatların olmaması sebebiyle zenginli- 
ğinde kendisi için şer hasıl olur. Aynı şekilde hikmetin yokluğu, 
eşyanın yerli yerine konmaması ve ilim sahibinde hikmetli bir 
iradenin olmayışı o kişi için bu hal üzere şerrin yerleşmesini ge- 
rektirir. Böylece şerrin ancak yokluk üzere sabit olduğu zahirdir. 
Eğer bir şer yokluk üzere sabit olmazsa varolur ve varlığı cihetiyle 
de şer olur. Bunun varlığı şer için sebep değildir. Varolan şeyler- 
de şer değildir.” 


Sonra yüce Allah'ın reddettiği şey, iki zıttı eşit görmek veya 
iki benzeri birbirinden ayırtmaktır. Çünkü O'nun hikmeti ve ada- 
leti bunu hoş görmez. 

Birincinin misalleri şu âyeti kerimelerdir: 

“Öyle ya, (Allah'a) teslimiyet gösterenleri, günahkârlar gi- 
bi tutar mıyız hiç? Size ne oluyor? Ne biçim hüküm veriyorsu- 
nuz?” (Kalem, 68/35-36.) 

Yüce Allah, bunun batıl ve zulüm olan bir hüküm olduğunu 
ve fakirliğin, ihtiyacın ve zulmün kendisine nisbet edilmesinin 
imkansız olduğu gibi bununda kendisine nisbet edilmesinin im- 
kansız olduğunu bildirdi. Hikmeti ve ta'lili”s inkar edenler bunu 
Yüce Allah'a nisbet etmeyi mubah kıldılar. Hatta vaki olduğunu 
söylediler. 

“Yoksa biz, iman edip de iyi işler yapanları, yeryüzünde 
bozgunculuk yapanlar gibi mi tutacağız? Veya (Allah'tan) kor- 
kanları yoldan çıkanlar gibi mi sayacağız?” (Sâd, 38/28.) 

“Yoksa kötülük işleyenler ölümlerinde ve sağlıklarında 
kendilerini, inanıp iyi ameller işleyen kimseler ile bir mi tuta- 
cağımızı sandılar? Ne kötü hüküm veriyorlar!” (Câsiye, 45/21) 

Yüce Allah, bunu kötü bir hüküm kıldı. Yüce Allah böyle bir 
hükmün kendisine mubah kılınmasından ve nisbet edilmesinden 
çok yüce, şerefli ve mukaddestir. 


237. Şifâv'l-Alil, s. 180. 
28 Ta'jik: Bir şeyin sebebini açıklayıp delillerle ispat etmek. 
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Bilakis bundan daha açık olanı; imtihan olmaksızın ve sab- 
rını ve şükrünü ortaya koyacak bir teklif olmaksızın bir kimsenin 
cennete gireceğini iddia eden kimseyi kınamasıdır. Yüce Allah'ın 
hikmetinin de bunu reddettiği ortadır. Şanı yüce olan Allah şöyle 
buyurmuştur: 

“Yoksa Allah içinizden cihâd edenleri belli etmeden, sab- 
redenleri ortaya çıkarmadan cennete gireceğinizi mi sandı- 
nız?” (Âl-i İmrân, 3/142.) 

“(Ey müminler! ) Yoksa siz, sizden önce gelip geçenlerin 
başına gelenler size de gelmeden cennete gireceğinizi mi san- 
dınız? Yoksulluk ve sıkıntı onlara öylesine dokunmuş ve öyle 
sarsılmışlardı ki, nihayet Peygamber ve beraberindeki mümin- 
ler: Allah'ın yardımı ne zaman! dediler. Bilesiniz ki Allah'ın 
yardımı yakındır” (Bakara, 2/214.) 


“Yoksa, Allah, sizden, cihâd edip Allah, peygamber ve 
müminlerden başkasını kendilerine sırdaş edinmeyenleri or- 
taya çıkarmadan bırakılacağınızı mı sandınız? Allah yaptıkla- 
rınızdan haberdardır” (Tevbe, 9/16.) 


Yüce Allah, bu zan ve hesabı hikmetine muhalif olduğu için 
kınamıştır. 


İkinciye gelince; oda iki benzeri birbirinden ayırtmamaktır. 
Bunların misali de şu âyeti kerimelerdir. 


“Kim Allah'a ve Resül'e itaat ederse işte onlar, Allah'ın 
kendilerine lütuflarda bulunduğu peygamberler, sıddikler, şe- 
hidler ve salih kişilerle beraberdir. Bunlar ne güzel arkadaş- 
tır!” (Nisâ, 4/69.) 

“Mümin erkeklerle mümin kadınlar da birbirlerinin velile- 
ridir. Onlar iyiliği emreder, kötülükten alıkorlar, namazı dos- 
doğru kılarlar, zekâtı verirler, Allah ve Resülüne itaat ederler. 
İşte onlara Allah rahmet edecektir. Şüphesiz Allah Aziz'dir, 
Hâkim (—hüküm ve hikmet sahibi)”dir” (Tevbe, 9/71.) 
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“Münafık erkekler ve münafık kadınlar (sizden değil), bir- 
birlerindendir. Onlar kötülüğü emreder, iyilikten alıkor ve 
cimrilik ederler. Onlar Allah'ı unuttular. Allah da onları unut- 
tu! Çünkü münafıklar fâsıkların kendileridir” (Tevbe, 9/67.) 


“Allah nezdinde hak din İslâm'dır. Kitap verilenler, kendi- 
lerine ilim geldikten sonradır ki, aralarındaki kıskançlık yü- 
zünden ayrılığa düştüler” (Âl-i İmrân, 3/19.) 

“(Yusuf) erginlik çağına erişince, ona (isabetle) hükmetme 
(yeteneği) ve ilim verdik. İşte güzel davrananları biz böyle mü- 
kâfatlandırırız” (Yüsuf, 12/22.) 


“Şimdi sizin kâfirleriniz, onlardan daha mı hayırlıdırlar? 
Yoksa kitaplarda sizin için bir berât mı var?” (Kamer, 54/43.) 


“Yeryüzünde dolaşıp kendilerinden öncekilerin sonlarının 
nasıl olduğunu görmezler mi? Allah onları yere batırmıştır. 
Kâfirlere de onların benzeri vardır” (Muhammed, 47/10.) 


“Senden önce gönderdiğimiz peygamberler hakkındaki ka- 
nun (da budur). Bizim kanunumuzda hiçbir değişiklik bula- 
mazsın” (İsrâ, 17/77.) 

“Allah'ın, ötedenberi süregelen kanunu budur. Allah'ın 
kanununda asla bir değişiklik bulamazsın” (Fetih, 48/23.) 


“Allah'ın kulları hakkında süregelen âdeti budur” (Mü - 
min, 40/85.) 

Yüce Allah'ın sünneti (—kanunu), veli kullarına ikram ede- 
rek, onları şereflendirerek ve yardım ederek, düşmanlarını ise 
hakir kılarak zelil kılarak ve reddederek meydana gelen malum 
olan adetidir. 


“Allah'a ve Resülüne karşı gelenler, kendilerinden önceki- 
lerin alçaltıldığı gibi alçaltılacaklardır” (Mücadele, 58/5. ) 


Kur'ân bunlarla doludur. Yüce Allah bu âyeti kerimelerde, 
hikmetinde ve adaletinde olan bir şeyin hükmünün benzerinin ve 
mislinin hükmü olduğunu ve zıttının hükmünün de zıttı olduğunu 
açıklamaktadır. 
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Yüce Allah'ın hikmeti; her şeyin, kendisinden başkasının la- 
yık olmadığı bir şekilde yerli yerine konmasını gerektirmektedir. 
Böyle olunca da hikmet, zıt ve muhalif olan şeylerin yaratılmasını 
gerektirdi. O zıtlardan her birinin tercih edilmesi hükümlerden, 
sıfatlardan ve özelliklerden onun sahip olduğuna ondan başkası- 
nın layık olmamasıdır. Hikmette ancak bununla tamam olur. 


Yüce Allah'ın hamdı her yönden tam ve kamildir. O, fazileti 
vermesi, yüceltmesi ve ikram etmesiyle mahmüd (—övülmüş) ol- 
duğu gibi adaleti, men etmesi, alçaltması, intikamı ve hakir kıl- 
ması ile de övülmüştür. Bunlar ile de diğerleri ile de tam ve ke- 
mâl olan hamd ancak Yüce Allah'a mahsustur. O (c.c.) bunların 
hepsiyle kendi nefsini övmektedir. Melekleri, resulleri, veli kulları 
ve buna vakıf olan herkes O (c.c.)'nu bunlar ile övmektedir. 


Bu hamdının kemalinin ve tam oluşunun gereklerindendir. 
Tam ve mükemmel olan hamd yalnızca O'na mahsus olduğu 
gibi yaratmasında ve icâd etmesinde de tam ve mükemmel olan 
hikmet yalnızca O'na mahsustur. Hikmetinin inkarı caiz olmadığı 
gibi hamdının da inkarı caiz olmaz 


Yüce Allah kulları için hilmini, sabrını, vakarını, zenginliğini, 
rahmetini ve cömertliğini ortaya koymayı sever. Bu ise kendisine 
şirk koşan müşriki ve hükümlerinde muhalefet eden kimseyi ya- 
ratmasını gerektirmiştir. O, yüce Allah'a muhalefette tüm gücüyle 
çalışır ve O'nu gazablandırmak için koşturur. 


Aslında yüce Allah onun karıştırmasını sağlar. Bununla bir- 
likte yüce Allah çeşitli temiz nimetleri ona sevk eder, onu rızık- 
landırır ve onu cezalandırır. Onu nimet sınıflarından lezzet alacak 
sebeplerden bazılarına muktedir kılar. Duasına icabet eder. On- 
dan kötülükleri uzaklaştırır. Küfrü, şirki ve kötülükleri ile pazarlık 
yapan kimsenin zıttına O (c.c.) iyiliği ve ihsanı ile onunla pazarlık 
yapar. Bunda Yüce Allah'ın nice hikmetleri ve hamdları vardır! 

Veli kullarına sevgi gösterir ve Rasülullah (s.a.v.)'dan da sa- 
hih bir hadiste rivayet edildiği gibi kemâl sıfatlarının kısımlarını 
onlara tanıtır. Rasülullah (s.a.v.) şöyle buyurmuştur: “İşitmekte 
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olduğu ezaya karşı Yüce Allah'tan daha sabırlı hiçbir fert yoktur. 
Çünkü insanlar, Allah onları rızıklandırdığı ve afiyete çıkarttığı 
halde O'na oğul isnat ediyorlar”?* 


Rasülullah (s.a.v.) kudsi bir hadiste Rabb'inin buyruğunu 
şöyle bildirmiştir: 

“Yüce Allah şöyle buyurdu: Adem oğlu beni yalanladı, hal- 
buki beni yalanlamak ona yakışmazdı. Bazısı da bana sövdü, 
halbuki bana sövmek ona yakışmazdı. Adem oğlunun beni ya- 
lanlamasına gelince: Beni ilk defa yarattığı gibi, Allah beni 
öldükten sonra tekrar yaratamaz demesidir. Halbuki ilk yarat- 
ma, benim için ikinci yaratmadan daha kolaydır. Adem oğlu- 
nun bana sövmesine gelince: Allah bir çocuk edindi demesidir. 
Halbuki ben ahadım, samedim, doğdurmadım ve doğrulmadım 
ve hiçbir kimse benim dengim olmamıştır”? 


Yüce Allah bu sövmeye ve yalanlamaya rağmen, söven kim- 
seyi de yalanlayan kimseyi de rızıklandırır, ona afiyet verir ve on- 
dan belaları uzaklaştırır. Onu cennetine çağırır, tevbe ettiği zaman 
onun tevbesini kabul eder, onun kötülüklerini iyiliklere çevirir, 
tüm hallerinde ona merhametli davranır, ona resuller gönderme- 
yi müstahak görür ve o resullere o kimseye yumuşak sözlü olma- 
larını ve merhametli davranmalarını emreder. 

Fadıl İbni İyâz der ki: “Karanlıkların karıştığı hiçbir gece yok- 
tur ki, yüce Allah şöyle nida etmesin: Cömertlik bakımından ben- 
den büyük kimdir? Mahlukat (insanlar ve cinler) bana asi geliyor. 
Ben ise onları yataklarında iken, sanki onlar bana hiç isyan etme- 
mişler gibi onları koruyorum. Sanki onlar beni hiç yalanlamamış- 
lar gibi onların korunmasını üstleniyorum. Fazilet ile asiye cö- 
mertlik ediyorum. Günahkara ihsanda bulunuyorum. 


Kim bana dua etti de ben ona icabet etmedim? Kim benden 
istedi de ben ona vermedim? Ben Cevvâdım (—cömertim) ve 


29 Bu hadisin tahrici daha önce geçmişti. 
249 Buhâri, Tefsiri Sure-i Bakara 8; Nesâi, Cenâiz 117; Ahmed b. Hanbel, 
2/317-350-394. 
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cömertlik bendendir. Ben Kerimim ve kerem bendendir. Benden 
istemediği halde benden istemeyen kuluma vermemde benim 
keremimdendir. Yaratılan benden nereye kaçıyor? Asiler benim 
kapımdan nereye uzaklaşıyorlar ?” 


Bu husus, kudsi bir hadiste şöyle ifade edilmektedir: 


“Muhakkak ki Ben, insanlar ve cinler büyük bir olay için- 
deyiz. Ben yaratıyorum benden başkasına ibadet ediliyor. Ben 
rızk veriyorum benden başkasına şükrediliyor”?! 


Yine bu husus, başka bir kudsi hadiste şöyle geçmektedir: 


“Ey Adem oğlu! Bana karşı adil olmadın. Benim hayrım 
sana inerken senin şerrin bana yükseldi. Ben senden zengin 
olduğum halde nice nimetlerle sana sevgi gösterdim! Sen bana 
muhtaç olduğun halde nice günahlarla bana nefret gösterdin! 
Kerim olan melek senden bana kötü ameli yükseltmeye devam 
ediyor”? 


Sahih bir hadiste Nebi (s.a.v.) şöyle buyurmaktadır: 

“Eğer siz günah işlemeseydiniz Allah sizi götürür ve yeri- 
nize günah işleyen bir kavim getirirdi. Böylece onlar bağışlan- 
mayı talep ederlerdi de Allah ta onları bağışlardı”?”"” 

Yüce Allah, isimlerini ve sıfatlarını sevmesinin kemalinden 
dolayı hamdını ve -hükümlerinin ve eserlerinin onlarda zuhur 
edeceği mahluku yaratma- hikmetini gerektirdi. Affı sevdiği için 
af ile ihsan edeceği kimseyi yarattı. Bağışlamayı sevdiği için ba- 
'âışlayacağı, yumuşak davranacağı, ona karşı sabredeceği ve onu 
cezalandırmada acele etmeyeceği kimseyi yarattı. Bilakis güven 
vermeyi ve mühlet vermeyi sever. 

Adaletini ve hikmetini sevdiği için adaletinin ve hikmetinin 
zuhur edeceği kullarını yarattı. Cömertliği, ihsanı ve iyiliği sevdiği 


241 Beyhaki, Şuabu'l-İman 4/134; Taberâni, Müsnedu'ş-Şâmiyyin, 2/93 

232 Ebü Nuaym, Hilyetu'l-Evliya, 4/27 

243 Müslim, Tevbe 9, 11 (2748-2749); Tirmizi, Cennet 2, Deavat 98; Ahmed 
b. Hanbel, 1/289, 2/30, 309, 5/414 
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için kötülük ve isyanına karşılık muamele edeceği kimseyi yarattı. 
Yüce Allah, mağfireti ve ihsanı ile muamele eder. Şayet ellerinde 
çeşitli günahları ve muhalefetleri icra ettirdiği kimseleri yaratma- 
mış olsaydı bu hikmetler, maslahatlar ve kat kat fazlaları kaybo- 
lurdu. 


Şanı yüce olan Allah alemlerin Rabb'idir. Hakimler hakimi- 
dir. Geniş hikmet ve bol nimetler sahibidir. O'nun hikmeti kudre- 
tinin ulaştığı her yere ulaşmıştır. Her şeyde yüce Allah'ın karşı 
konulmaz kudreti ve hidâyetleri olduğu gibi yine her şeyde 
O'nun gözleri kamaştıran hikmeti vardır. Biz burada ancak on- 
dan denizden bir damla kadarını zikrettik. Eğer bu da olmasaydı; 
beşer aklı, O'nun mahlukatından bir şeyde dahi hikmetinin ke- 
malini kapsamlı bir şekilde bilmekten daha aciz,daha zayıf ve 
daha kısır kalırdı.”* 


Kelamcıların bazıları dediler ki: Yüce Allah'a ancak ilim izafe 
edilir. Marifet ise O'na izafe edilmez.2© Çünkü O'nun ilmi, mah- 
lukatın ilminin hilafına eşyanın tamamıyla; bileşik olanı ve tek bir 
parçadan meydana geleni ile de tekbir alaka olarak ilgilidir. Çün- 
kü mahlukatın bir şeyi marifeti (—tanıması) ve bilmesi başka bir 
şeyi bilmesi ve marifet etmesinin haricinde bir olaydır. 


Bu, yüce Allah'ın malumatın tamamını bir ilim ile bildiği üze- 
re ondan oluşan bir binadır. Ve yine Rasülullah (s.a.v.)'ın doğru- 
luğunu bilmesi Müseyleme'nin yalancı olduğunu bilmesinin aynı- 
sıdır. Araştırmacıların üzerinde durduğu mana ise bu sözün hila- 
fına ilimlerin çokluğu ve değişkenliğinin malumatın çokluğu ve 
değişkenliği ile ilgili olduğudur. İşte bundan dolayı da her malu- 
mun kendine has bir ilmi vardır. Onların sözünün batıllığından ve 
onların görüşlerinin doğruluğuna dair tercih edilen delillerin zik- 
redilmesinden dolayı bu konuya daha layık olan bir durum söz 
konusudur. 


24 Şifay'l-Alil, s. 238. 
25 Marifet ile ilim arasındaki farklar için b.k.z: Ebü Hilâl el-Askeri, el-Furük 
fil-Luğat, s. 72-73 
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Bunun üzerine şu açıklamayı yapmak gerekir: Yüce Allah'a 
ilmin izafe edilmesiyle fertlere ve bileşiklere dönmeyen marifetin 
izafe edilmemesinin arasındaki fark ilmin alakalı olduğu husus- 
lardadır. Bu ise ancak marifetin kendisine ve manasına döner. 
Çünkü o kullanılmasının vaki olduğu yerlerdedir. Buda ancak, 
kalpte unutulan veya zihindeki karışıklıktan sonra tasavvuru olu- 
şan (akla gelen) yerlerde kullanılır. Çünkü bir şey zihinde ta- 
savvur edildiği ve hasıl olduğu zaman şöyle denir: Onu bildi veya 
görmediği halde onun vasfını tasavvur etti. Onda tayin edilen bu 
sıfat ile onu gördüğü zaman şöyle denir: “arifehu” (onu bildi-onu 
tanıdı). Görmüyormusunuz; bir kimse birinin yüzünü unuttuğu 
zaman, bir zaman sora onu gördüğünde ve onun o şahıs olduğu 
anlaşıldığında şöyle dediğini?: Onu bildim (—hatırladım). Aynı 
şekilde “sözü hatırladım”, “diyarı hatırladım”, “yeri hatırladım” 
ve “yolu hatırladım” denir. (Bunlar marifet masdarının fiilleriyle 
kullanılır) 

Meselenin sırrı; marifetin, bilinen bir şeyin başka bir şeye ka- 
rıştığı ve böylece benzeştiği yerlerde ayırtmak için kullanıldığıdır. 
Konuyla alakalı âyeti kerime şudur: 

“Kendilerine kitap verdiklerimiz onu (o kitaptaki peygam- 
beri), öz oğullarını tanıdıkları gibi tanırlar. Buna rağmen onlar- 
dan bir gurup bile bile gerçeği gizler” (Bakara, 2/146.) 

Çünkü onlar (kitap ehli olan yahudiler ve hıristiyanlar) Hz. 
Muhammed (s.a.v.)'i gördükleri anda onun şahsına mutabık olan 
sıfatları görmeden öncede onun sıfatlarını ellerindeki kitaplardan 
biliyorlardı. Sözün eş olması ve iki kesin bilgiden birinin diğerine 
benzemesi babından “onu (o kitaptaki peygamberi), öz oğulla- 
rını tanıdıkları gibi tanırlar” buyruğu geldi. Bunu çok iyi düşün- 
mek lazım! 


“Tuhfetu'l-Mekkiyye”?*“ adlı kitapta bu konuyu iyice açıkla- 
dık ve orada sırlardan ve faydalı şeylerden bahsettik. 


246 İbn Kayyim'e ait bir kitaptır. Bu kitap, İbn Kayim'in kaybolmuş kitapları 
içerisinde yer almaktadır. 
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Muhakkak ki “alimte” (—sen bildin) bazen “arifte” (—sen 
tanıdın) manasına gelir diye iddiada bulunanlara gelince. Onların 
delil olarak getirdikleri âyeti kerimeler şunlardır: 


“Sen onları bilmezsin, biz biliriz onları” (Tevbe, 9/101.) ve 


“Ve onlardan başka sizin bilmediğiniz, Allah'ın bildiği 
(düşman) kimseleri korkutursunuz” (Enfâl, 8/60.) 

Onların bu görüşe çağırmaları, “alimte”nin bir mefule geçiş 
yaptığı görüşüne sahip olduklarından dolayıdır. Bu ise marifet fii- 
linin hakikatidir. Bu şekilde delil, bir kısım insanların, bu âyet- 
lerde ve benzerlerinde ilim fiilinin bir mefule geçiş yaptığını söy- 
lemeleri üzere açıktır. Bu ise onu hakikatte ilim olmaktan çıkar- 
maz. Çünkü “alimte” fiili “arefte” fiilinin misallerinde olduğu gibi 
bir mefule geçiş yapmaz. Ancak hazf ve ihtisar söz konusu olduğu 
zaman bir mefule geçiş yapar. “Sen onları bilmezsin, biz biliriz 
onları” buyruğu, onların şahıslarının ve isimlerinin bilinmesini 
(tanınmasını) olumsuzlaştırmaz. Ancak onların düşmanlıklarının 
ve nifaklarının bilinmesini olumsuzlaştırır. 217 


Yine şu buyruğu da aynı şekildedir: 
“Ve onlardan başka sizin bilmediğiniz, Allah'ın bildiği 
(düşman) kimseleri korkutursunuz” 


Belki onları tanıyorlardı ama düşmanlıklarını bilmiyorlardı. 
Böyle olunca ilim, bir mevsufa (<vasıflanan) izafe olan sıfata ta- 
alluk eder. Yoksa denildiği gibi bizatihi şahsına taalluk etmez. 
Bununla beraber; “alimte”nin lafızda bir mef'ule geçiş yapmasın- 
dan dolayı “arefte” ile aynı manada olduğunu söyleyen kimsenin 
misali, akılsız varlıklara da geçişli olan “seelte” (sordun) fiilini la- 
fızda bir mefule geçiş yaptığı için delil getiren kimsenin misali gi- 
bidir. Bunların getirmiş oldukları delilleri ise Yüce Allah'ın şu buy- 
ruğudur: 

(iz yi Jt) “Şehir “halkına” sor” (Yünus, 12/82.) 


247. Kurtubi, el-Câmili Ahkâmi'l-Kur'an, 8/240-241 
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Bu ise ancak mecaz ve haz ilminin bilinmemesinden kay- 
naklanmaktadır. Buna benzer bir konu daha önce geçmişti. On- 
ların bu sözü kuvvetli bir görüş değildir. Çünkü yüce Allah, resu- 
lünün o münafıkların özlerini bilmesini olumsuzlaştırdı. Bu lafzın 
açık şeklidir. Bununla beraber, gerekliliğinden dolayı münatfıkla- 
rın tanınmasının olumsuzluğu geldi. Hz. Muhammed (s.a.v.) mu- 
ayyen şahıslarda nifakın (Xmünafıklığın) varlığını biliyordu ama 
nifak onlardan başkalarında da vardı. Fakat Hz. Muhammed, 
onların özlerini bilmiyordu. Burada kast edilen husus, Hz. Mu- 
hammed (s.a.v.)'in tanıdığı malum şahıslar değildir. Çünkü diğer 
münafıklar içlerinde ki nifaklarını gizlemişlerdi ve Hz. Muhammed 
(s.a.v.) de onları bilemezdi. Bu lafız hiçbir yönden bu manaya 
delalet etmedi. Zahir olan ise; aksine, tayin edilen mananın “Hz. 
Muhammed (s.a.v.) eğer onların karakterlerini bilseydi onları 
yüzlerinden ve konuşma tarzlarından tanırdı” olmasıdır.2“8 İs- 
lâm'a girdiğini açıklayıp sora da Allah'a ve Resülüne karşı düş- 
manlığını gizleyen kimsenin nifakı Rasülullah (s.a.v.)a gizli kal- 
madı. 

Yukarıda ki âyette bu manayı açıklayarak te'kit etti. 


Yüce Allah'ın, “ve onlardan başka sizin bilmediğiniz, Al- 
lah'ın bildiği (düşman) kimseleri korkutursunuz” (Enfâl, 8/60) 
buyruğunda iki görüş vardır. 


Bu iki manadan birisi ise; insanlardan oluşan ve Allah'a ve 
Resülüne karşı savaşan din düşmanlarına yardım eden cinler 
olduğudur. Bu mana üzerine bu âyet, âyetteki ilmin marifet ma- 
nasına olması açısından delildir.?* 


İbni Kayyim şiir olarak dedi ki: 


Yüce Allah bu konu ile ilgili olarak şöyle buyurmaktadır: “Biz dileseydik 
onları sana gösterirdik de, sen onları yüzlerinden tanırdın. Andolsun ki 
sen onları konuşma tarzlarından tanırsın” (Muhammed, 47/30.) 


29 Bedâiu'l-Fevâid, 2/62. 
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Yüce hikmet iki kısımdır. 
Kesin delillerle hasıl olurlar. 
«Onlardan biri, yüce Allah'ın yaratmasındadır. 


O da, yine birbirinden ayrılmayan iki kısımdır. 


Bu beytin şerhinde şeyh Abdurrahmân Sa'di (rh.a.) der ki: 
Yüce Allah'ın hikmeti iki kısımdır. 


Birincisi: hikmet yaratmasındadır. Çünkü mahlukatı hak ile 
ve hakkı kapsayıcı olarak yaratmıştır. Bu, yüce Allah'ın gayesidir. 
Yaratmayla murad edilen haktır. O, mahlukatın tamamını en 
güzel bir nizam ile yarattı ve onları en mükemmel bir şekilde ter- 
tip etti. Mahlukatın cüzlerinden her bir cüze varıncaya kadar her 
mahluka ona layık olan yaratılışı verdi ve canlıların azalarından 
her bir azaya yaratılışlarını ve şekillerini verdi. Hiç kimse O'nun 
yaratmasında bir bozukluk, dağınıklık ve eksiklik göremez. 


Şayet başından sonuna kadar akıl sahibi olan tüm mahlukat 
Rahmân'ın yaratmış olduğunun bir mislini veya kainata koymuş 
olduğu güzelliklerden, intizamdan ve mükemmelliklerden birine 
yakın olan bir şeyi ortaya koymak için bir araya gelselerdi buna 
güç yetiremezlerdi. Bunlardan birine güç yetirmeye nereden 
kudret sahibi olabilirler ki? 


Bilgin olan akıl sahiplerinden bazıları, yüce Allah'ın hikmet- 
lerinden bir çoğunu bildiklerini ve o hikmetlerde bulunan güzel- 
liklerin ve mükemmelliklerin bazılarına vakıf olduklarını zannetti- 
ler. Bu, kesin olarak, yüce Allah'ın azametini ve sıfatlarının kema- 
lini bilmek ile bilinen bir şeydir. O'nun hikmetleri yaratmaya ve 
buyruğa tabi olur. 

O'nun kulları kainata bakmakta ve tekrar tekrar bakıp dü- 
şünmekte yarıştılar. O'nun yaratmasında bir bozukluk, bir nok- 
sanlık bula bildiler mi acaba? O'nun mahlukatından bir şeyde 
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dahi kusur aramaktan gözlerin bitkin ve aciz bir şekilde geri dön- 
mesi kaçınılmazdır.?* Yüce Allah şöyle buyurmuştur: 

İkincisi: Hikmet şeriatında ve buyruğundadır. Çünkü yüce 
Allah kanunlar koydu ve kitaplar indirdi. Burada bundan daha 
büyük bir cömertlik varmı? Yüce Allah'ı tanımak, hiçbir şeyi O'na 
ortak koşmaksızın yalnızca O'na ibadet etmek, ameli (—ibadeti) 
O'na has kılmak, O'na hamd etmek, O'na şükretmek ve O'nu 
sena ederek övmek O'nun kullarına verdiği hediyelerin mutlaka 
en efdalidir. Yüce Allah'ın kendisine bu nimetleri verdiği kimse 
için faziletlerin en yücesi, sadetlerin en mükemmeli ve kalplerin 
ve ruhların sevinçleri vardır. Nitekim bu, ebedi saadete ve daimi 
nimetlere ulaştıran yegane sebeptir. Eğer O'nun şeriatında ve 
buyruğunda sadece hayırların aslı ve lezzetlerin en mükemmeli 
olan bu yüce hikmet olsaydı bu yeterli ve açık olurdu. Bu hikmet- 
ten dolayı mahlukat, cennet ve cehennem yaratıldı. Mükafat ve 
ceza hak oldu. 

O'nun şeriatı ve buyruğu tüm hayırları kapsamıştır. O'nun 
bildirmiş olduğu haberler kalpleri ilim, yakin (—kesin bilgi), iman 
ve doğru akidelerle ile doldurur. Bunlarla kalpler istikamet bulur 
ve kalplerin bozukluğu yok olur. Her güzel ahlak salih amel, hida- 
yet ve doğruluk olarak meyvesini verir. Yüce Allah'ın emirleri ve 
yasakları hikmetin gayesini, doğruluğu ve dini ve dünyayı düzelt- 
meyi içermektedir. Çünkü Yüce Allah ancak halis olan ve tercih 
edilen maslahatı emreder. Ve yine O, ancak katıksız olan ve ter- 
cih edilen şerri yasaklar. 

İslâm şeriatının hikmetlerinden biriside kalpleri, ahlakı, amel- 
leri ve sıratı mustakim (dosdoğru yol) üzere istikameti düzelt- 
mek olduğu gibi dünyayı da düzeltmektir. Dünya işleri ancak Hz. 
Muhammed (s.a.v.)'in getirmiş olduğu hak din ile hakiki bir şe- 


29 Yüce Allah bu konuda şöyle buyurmaktadır: “O ki, birbiri ile âhenktar 
yedi göğü yaratmıştır. Rahmân olan Allah'ın yaratışında hiçbir uygun- 
suzluk göremezsin. Gözünü çevir de bir bak, bir bozukluk görebiliyor 
musun? Sonra gözünü, tekrar tekrar çevir bak; göz (aradığı bozukluğu 
bulmaktan) âciz ve bitkin halde sana dönecektir.” (Mülk, 67/3-4.) 
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kilde düzelir. Bu ise her akıl sahibi için hissedilen manzaralardır. 
Muhakkak ki Hz. Muhammed (s.a.v.)'in ümmeti bu dini, asılla- 
rını, kısımlarını ve yol gösteren ve irşad eden tüm unsurlarını uy- 
guladıkları zaman durum ve pozisyonları istikamet ve doğruluk 
oldu. 


Ondan saptıkları, onun göstermiş olduğu doğru yolun çoğu- 
nu terk ettikleri ve onun yüce öğretilerini talep etmedikleri zaman 
da dinleri bozulduğu gibi dünyaları da bozuldu. 


Aynı şekilde; kuvvette, uygarlıkta ve medeniyette korkunç 
sınırlara ulaşan diğer ümmetlere bir bakın! Fakat onlar ne zaman 
dinin ruhundan, rahmetinden ve adaletinden yüz çevirmişlerse 
zararları faydalarından daha büyük ve şerleri hayrlarından daha 
fazla olmuştur. Onların alimleri, hakimleri ve reisleri onlardan 
meydana gelen şerleri telafi etmekten aciz kalmışlardır. Onlar bu 
hal üzere devam ettikleri müddetçe elbette buna güç yetiremeye- 
ceklerdi. İşte bundan dolayı Muhammed (s.a.v.)'in din hakkında 
getirmiş oldukları Yüce Allah'ın hikmetindendir. Ve Kur'ân, Hz. 
Peygamber (s.a.v.)'in doğruluğuna delalet eden delillerin en bü- 


*#* 


İl 


es-SEMİ' - e-BASİR 


İşitmekle kastedilen şey sesi idrak etmek, manayı anlamak 
ve kabul ve icabet etmektir. Sem'in (—işitmenin) bu üç manası 
da Kur'ân da mevcuttur. 

Birinci mana şu âyeti kerimede geçmiştir: 

“Kocası hakkında seninle tartışan ve Allah'a şikâyette bu- 
lunan kadının sözünü Allah işitmiştir. Allah, sizin konuşmanızı 
işitir. Çünkü Allah Semi' (<işiten), Alim (<bilen)dir” (Mücade- 
le, 58/1.) 

Bu, Yüce Allah'ın işitme sıfatını ispat etmekteki en açık âyeti 
kerimedir. Bu âyeti kerimede işitmekle ilgili olan “semia” fiilinin 
mazi, muzari ve ism-i fail kalıpları zikredilmiştir. Yüce Allah'ın işit- 
mesi haktır. Nitekim müminlerin annesi olan Aişe (r.anhâ) der ki: 

“Hamd, işitmesi tüm sesleri kapsayan Allah'a mahsustur. 
Muhakkak ki mücadele (Evs b. Sâmit'in eşi) gelerek Rasülullah 
(s.a.v.)'a şikâyette bulunuyordu. Ben ise evin yan tarafındaydım 
ve kadının bazı sözlerini anlamıyordum. Bu olay üzere yüce Allah 
şu âyeti kerimeyi indirdi: “Kocası hakkında seninle tartışan ve 
Allah'a şikâyette bulunan kadının sözünü Allah işitmiştir” 
(Mücadele, 58/1.)”' 


51 Buhâri, Tevhid 9; Nesâi, Talak 33; İbn Mâce, Mukaddime 188, Talak 25; 
Ahmed b. Hanbel, 6/46. 
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“es-Semi'“: Yüce Allah'ın işitmesinde, sözün gizlisi yada açık 
olmasında eşit olmasıdır. O'nun işitmesi, tüm sesleri kuşatmıştır. 
Mahlukatın sesleri O'na karışık gelmez. Birbirine benzeyen sesler 


ten O'nu alıkoymaz. Meseleler O'nun yanılmasına sebep olmaz. 
İsteyenlerin çokluğu O'nu bıktırmaz. 

İkinci mana şu âyeti kerimede geçmiştir: 

“Allah onlarda bir hayır görseydi elbette onlara işittirirdi. 


Fakat işittirseydi bile yine onlar yüz çevirerek dönerlerdi” 
(Enfal, 8/23.) 

Yani anlamalarını sağlardı. Onların kalplerinde kibir ve hak- 
tan yüz çevirme olduğundan dolayı onlarda iki afet vardır. 

Birincisi: onlar cehaletlerinden dolayı hakkı anlamazlar. 

İkincisi: Şayet anlasalardı bile kibirlerinden dolayı yüz çevi- 
rerek dönerlerdi. Buda noksanlığın ve ayıbın sonucudur. 

Üçüncü mana ise şu âyeti kerimede geçmiştir: 

“Eğer içinizde (onlar da savaşa) çıksalardı, size bozguncur- 
luktan başka bir katkıları olmazdı ve mutlaka fitne çıkarmak 


isteyerek aranızda koşarlardı. İçinizde, onlara iyice kulak ve- 
recekler de vardır. Allah zalimleri gayet iyi bilir” (Tevbe, 9/47.) 


Yani onları kabul eden ve onlara icabet birileri vardır. Bir 
âyeti kerimede şöyledir: 
“Hep yalana kulak verir, durmadan haram yerler” 


Yani yalanı kabul ederler ve yalancılara icabet ederler. Na- 
maz kılan kimsenin şu sözü de bunun delillerindendir: 
“Allah kendine hamd edeni işitti (işitsin)” 


Yani Allah hamd eden kimsenin hamdına ve dua eden kim- 
senin duasına icabet etsin. Nebi (s.a.v.)'nin şu buyruğu da buna 
delildir: . 
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“İmam; Allah kendine hamd edeni işitti (işitsin) dediği za- 
man sizde “Ey Rabb'imiz! Hamd yalnız sana mahsustur” deyi- 
niz. Allah sizi işitir” 


Yani Allah size icabet eder demektir.” 


Haset edilen kimseden hasetçinin şerri on şeyle uzaklaştırılır. 
Bunlardan bir tanesi: Hasetçinin şerrinden Yüce Allah'a sığınmak 
ve O'nun aracılığı ile korunmaktır. Yüce Allah kendisine sığınanı 
işitir ve bilir. 

Burada işitmekten maksat icabettir. Yoksa bilinen işitme de- 
ğildir. Yüce Allah'ın dostu Hz. İbrâhim (a.s) sözü de buna delildir: 


“İhtiyar halimde bana İsmail'i ve İshak'ı lütfeden Allah'a 
hamd olsun! Şüphesiz Rabb'im duayı Semi” (—işiten)dir” ( İbrâ- 
him, 14/39.) 

Sığınan kimsenin durumu bunu gerektirdiği için işitmek ba- 
zen ilim ile birlikte bazen de görmek ile birlikte gelmektedir. Çün- 
kü o düşmanından Yüce Allah'a sığınır ve Yüce Allah'ın onu gör- 
düğünü ve düşmanının hilesini ve şerrini bildiğini bilir. Yüce Al- 
lah bu sığınan kimseye ümidinin genişlemesi ve kalbi ile duaya 
yönelmesi için onun sığınmasını işittiğini; yani icabet edeceğini, 
düşmanının hilesini bildiğini ve onu gördüğünü bildirdi. 

Kur'ân'ın hikmetini çok iyi düşünmek lazım. Varlığını bildiği- 
miz ama görmediğimiz şeytandan sığınma hususunda A'râf, Hâ- 
mim ve Secde” surelerinde Kur'ân, Semi ve Alim lafızlarını na- 
sılda getirdi. Ve yine, kaynaştığımız ve gözlerle görülen insanın 
şerrinden sığınma hususunda Hâmim ve Mümin surelerinde 
Semi ve Basir lafızlarını nasılda getirdi. Yüce Allah şöyle buyur- 
muştur: 


22 Müslim, Salat 62 (404); Nesâi, İmame 38, Tatbik 23, 101 

23 o Miftâu Dâru's-Saadet, s. 79. Tariku'l-Hicreteyn. s. 166. 

22 “Eğer şeytanın fitlemesi seni dürterse hemen Allah'a sığın. Çünkü O, 
işitendir, bilendir” (A'râf, 7/200.) “Eğer şeytandan gelen kötü bir düşün- 
ce seni dürtecek olursa, hemen Allah'a sığın. Çünkü O, işiten, bilendir” 


(Fussilet, 41/36.) 
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“Kendilerine gelmiş kesin bir delil olmaksızın, Allah'ın 
âyetleri hakkında münakaşa edenler var ya, hiç şüphe yok ki, 
onların kalplerinde, asla yetişemeyecekleri bir büyüklük heve- 
sinden başka bir şey yoktur. Sen Allah'a sığın. Kuşkusuz O, 
Semi” (—işiten), Basir (gören)dir” (Mümin, 40/56.) 

Çünkü bunların fiilleri gözle görülebilen fillerdir. Şeytanın 
dürtmesine gelince; bunlar kalbe atılan vesveseler ve düşünceler- 
dir. İlim, bu gözle görülmeyenlerle alakalıdır. Yüce Allah gözle 
görülmeyenlerden Semi ve Alim isimleriyle sığınmayı emretti. 
Görmeyle idrak edilen ve gözle görülenlerden Semi ve Basir 
isimleriyle sığınmayı emretti.” 


Nitekim Kur'ân'ın adeti, muhataplarını tehdit ve uyarmada 
korkutmayı ve istikameti gerektiren sıfatlarını zikrederek cereyan 
etmektedir. Yüce Allah şöyle buyurmuştur: 


“Size (Kur'an ve Sünnet gibi) apaçık deliller geldikten 
sonra, eğer İSLÂM'dan saparsanız, şunu iyi bilin ki Allah 
Aziz'dir, Hâkim'dir” (Bakara, 2/209.) 

“Kim dünya mükâfatını isterse (bilsin ki) dünyanın da ahi- 
retin de mükâfatı Allah katındadır. Allah Semi' (—her şeyi işi- 
ten), Basir (—her şeyi gören)dir” (Nisâ, 4/134.) 

Kur'ân'ı Kerim bunlarla doludur. Bunun üzerine mana sanki 
içerik olarak şöyledir: Muhakkak ki Ben sana ne cevap verdikle- 
rini ve davetlerime nasıl mukabele ettiklerini işitir ve ne yaptıkla- 
rını görürüm. 

İcabet ve itaate nisbetle davetle muhatap olanların iki kısım 
olduğunda şüphe yoktur. 

Birincisi: “Doğru söyledin” diyerek karşılık verip sonrada 
gereği gibi amel eden kimselerdir. 


İkincisi: Yalanlayarak karşılık verip sonrada aksi ile amel 
eden kimselerdir. Onlardan işitilen şeyin mertebesi görme merte- 


25 Bedâiu'l-Fevâid, 2/238. 
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besinden öncedir. İşitmeyle alakalı olan şey görmeyle alakalı olan 
şeyden önce gelir. 

Yüce Allah'ın âyeti kerimesindeki bu manayı iyi düşünmek 
gerekir. Müsâ ve Hârün (a.s.)'a hitaben şöyle buyurmuştur: 


“Buyurdu ki: Korkmayın, çünkü ben sizinle beraberim; işi- 
tir ve görürüm” (Tâhâ, 20/46.) 


Yüce Allah, firavunun onlara ne cevap vereceğini işitir ve 
yapacağı şeyi de görür. Bu, (Kur'ân da) diğer yerlerde yaygın 
değildir. Sadece bu duruma has olmuştur. (Dolayısıyla yüce Al- 
lah yalnızca bu âyette “ben sizinle beraberim; işitir ve görü- 
rüm” diye buyurmuştur.) 


Bozuk ön yargıların, işiten ile işitilenin arasının son derece 
uzak olmasından dolayı konuşulanları işitmeyi inkar etmeleri 
uzak olduğu halde bir şeyi görmeyi inkar etmelerinden daha 
şiddetlidir. Buhâri ve Müslim de geçen sahih bir hadiste Abdullah 
ibn Mes'üd dedi ki: 

“Beytin yanında üç nefer bir araya geldiler. Bunların ikisi 
Kureyş'li, biri Sakif'li yahut ta ikisi Sakif'li, biri Kureyş'li idi. Bun- 
lar kalplerinin anlayışı az, karınlarının yağı çok kimselerdi. 
Bunlardan biri: 


“Söylemekte bulunduğumuz sözleri Allah'ın işitiyor oldu- 
ğunu zannediyor musunuz? dedi. Diğeri: 
o - Eğer açıktan söylersek işitir, gizli söylersek işitmez' dedi. 
Üçüncüsü de: 
- “Eğer açıktan söylediğimiz zaman işitmekte ise bu taktirde 
O gizli söylediğimiz zamanda işitir dedi””* 


Görüldüğü üzere onlar “Allah'ın görüyor olduğunu zannedi- 
yor musunuz?” demediler. İşitmenin öne alınması daha mühim- 
dir. Bunu bilmeye ihtiyaç duymak, (yüce Allah'a karşı yapılan) 
ciddi bir saygısızlıktır. 


2 Buhâri, Tefsiru Sure-i Fussilet 2; Tevhid 41; Müslim, Sıfatu'l-Munafikin 5 
(2775); Tirmizi, Tefsiru Sure-i Fussilet 1 


Sadi) 


el-ADL 


“el-AdI”: Kulları hakkında adaletle tasarrufta bulunmasıdır. 
Yüce Allah; sözünde, filinde, kazasında, kaderinde, emrinde, ya- 
saklamasında, mükafatlandırmasında ve cezalandırmasında dos- 
oğru bir yol üzeredir. O'nun bildirmiş olduğu haberlerin tamamı 
doğrudur. Kazasının hepsi adalettir. Tüm emirleri maslahattır. Ya- 
akladığı her şey bozulmaya götüren sebeplerdir. Mükafatlandır- 
ması O'nun fazlı keremiyle mükafata müstahak olan kimse için- 
dir. Rahmeti ve cezalandırması ise adaleti ve hikmetiyle cezaya - 
üstahak olan kimse içindir. 


(Rasülullah s.a.v.), hüküm ile kazayı birbirinden ayırtmıştır. 
Geçen şeyi hükme, adaleti ise kazaya has kılmıştır.” 


Çünkü Yüce Allah'ın hükmü, şer'i olan dini hükmü de ka- 
deri olan kevni hükmü de kapsamaktadır. Bu iki kısım, kul hak- 


257 Nitekim hadiste şöyle geçmiştir: “Kendisine hüzün ve keder isabet eden 


hiçbir kimse yoktur ki: “Ey Allahım! Ben senin cariyenin oğlu olan kulu- 
nun oğlu olan kulunum. Perçemim senin elindedir. Senin hükmün be- 
nim hakkımda geçen şeydir. Benim hakkımdaki kazan adalettir. Nefsini 
isimlendirdiğin veya mahlukatından bir kimseye öğrettiğin veya kitabın- 
da indirdiğin yada katındaki gayb ilminde kendine ayırdığın bütün isim- 
lerinle Senden Kur'ân'ı kalbimin baharı ve göğsümün nuru, hüznümü 
kaldırıcı ve kederimi giderici kılmanı istiyorum! dediği zaman Allah 
onun kederini ve hüznünü giderir ve ona bir çıkış yolu gösterir” Ahmed 
b. Hanbel, 1/391. 
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kında geçen durumlarda geçerlidir. Ve kul bu iki hükmün altında- 
dır. İstese de istemese de kul hakkında bu iki hüküm geçti ve 
uygulandı. Ancak kulun kevni olan hükme muhalefet etmesi 
mümkün değildir. Şer'i olan dini hükmü gelince bazen ona mu- 
halefet edebilir. 


Kaza, tamamlamak ve kemale erdirmektir. Bu ise ancak 
hükmün geçmesinden ve nüfuz etmesinden sonra olur. (Rasü- 
lullah s.a.v.) dedi ki: “Benim hakkımdaki kazan adalettir” yani, 
kemale erdirdiğin, tamamladığın ve kulunun üzerine nüfuz eden 
hüküm onun hakkında senden (gelen) adalettir. Diğer taraftan 
hüküm, Yüce Allah'ın hükmettiği şeydir. Bazen bu hükmün icra 
edilmesini diler, bazen 'de bunu uygulamaz. Hüküm; eğer dini 
olan bir hüküm olursa bu kul hakkında hüküm olarak geçmiştir. 
Eğer kevni olursa; şayet yüce Allah bunu infaz etmişse, (hükme- 
dilen şey) hakkında hüküm geçmiştir. Şayet infaz etmemişse 
ondan uzaklaştırılmıştır. Yüce Allah hükmettiği şeyi yerine geti- 
rendir. Yüce Allah'tan başkası ise bir şeye hükmeder ve bir işi 
taktir eder ama uygulamaya güç yetiremez. Yüce Allah hükme- 
der ve yerine getirir. Kaza ve yerine getirme Yüce Allah'a mah- 
sustur. 

Rasülullah (s.a.v.)'ın “Benim hakkımdaki kazan adalettir” 
sözü; kul hakkında sıhhat, hastalık, zenginlik, fakirlik, lezzet, elem, 
hayat, ölüm, cezalandırma, bağışlama ve bunun dışındakiler gibi 
her şeyi tüm yönleriyle bütün kazaları kapsamaktadır. 

Yüce Allah şöyle buyurmuştur: 


“Başınıza gelen herhangi bir musibet, kendi ellerinizle iş- 
ledikleriniz yüzündendir. (Bununla beraber) Allah çoğunu affe- 
der” (Şürâ, 42/30.) 

“Ama elleriyle yaptıkları yüzünden başlarına bir kötülük 
gelirse, işte o zaman insan pek nankördür!” (Şürâ, 42/48.) 


Yüce Allah'ın kul aleyhine hükmettiği her şey onun hakkın- 
da adalettir. 
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Denilse ki: Size göre günah, yüce Allah'ın kazası ve kaderi 
iledir. Günahın kazasındaki adalet yönü nedir? Çünkü adaletin 
günahın cezalandırılmasında olduğu açıktır. 


Denildi ki: Bu önemli bir sorudur. Bundan dolayı bir taife; 
Çünkü zulüm, başkasının mülkünde tasarruf etmektir. Allah ise 
her şeyin sahibidir. Böyle oluca da onun hakkındaki tasarruf 
ancak adalet olur deyerek adaletin taktir olunan şey olduğunu 
zulmün ise Yüce Allah'ın zatı için imkansız olduğunu iddia ettiler. 


Diğer bir taifede dedi ki: Aksine adalet, kazası ve kaderi ile 
cezalandırmamasıdır. Günahtan dolayı cezalandırması uygun 
olunca kazası ve kaderiyle olmadığı anlaşılır. Böyle olunca da 
adalet, bu dünyada yada ahirette günahtan dolayı cezalandırarak 
ve yererek karşılığını vermektir. 


Bu taifelere adalet ile kaderi bir arya getirmek zor geldi. Bun- 
lar şöyle bir iddiada bulundular: Her kim kaderi isbat ederse, 
bunun adaletle olduğunu söylemesi imkansızdır. Ve her kimde 
adalet iledir derse bunun kader ile olduğunu söylemesi imkansız- 
dır. Nitekim bunlara Tevhid ile sıfatların isbatını bir araya getir- 
mekte zor gelmişti. Bunlar, tevhidin isbatının ancak sıfatların in- 
karıyla mümkün olacağını iddia etmişlerdi. 


Böyle yapınca da onların tevhidi ta'til”* adaletleri de kaderi 
yalanlamak oldu. 


Ehli sünnete gelince; onlar her ikisinin de doğruluğunu isbat 
ettiler. Onların yanında zulüm, itaat eden ve hiç günah işlemeyen 
kimseye azap etmek gibi hakkın (eşyanın) yerinden başka bir 
yere konmasıdır. Bu ise yüce Allah'ın zulümden Kur'ân'da da 
kendi nefsini tenzih ettiği bir olaydır. Eğer yüce Allah dilediği bir 
kimseyi saptırmış ve günaha hükmetmişse, bir başkasına da is- 
yanı hükmetmişse bu onun hakkında adaletin katıksızıdır. Çünkü 
yüce Allah, saptırmayı ve terk etmeyi (nefsi ile baş başa bırak- 


28 Ta'tik: Dilde ta'til, boşaltmak (bir şeyin veya kavramın içini boşaltmak ) 
ve terk etmek demektir. Terim olarak ise, Allahu Teâlâ'nın isim ve sıfatla- 
rının tamamını veya bir kısmını inkar etmektir. (ç.) 
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mayı) layık olduğu yere koymuştur. Bu taifelerin iddiaları nasıl 
doğru olur ki? Bütün filleri ve hükümleri uygun, doğru ve hak 
olan adalet yüce Allah'ın Esmâu'l-Hüsnâ'sındandır. Yüce Allah 
yolları açıklamış, resuller göndermiş, kitaplar indirmiş, sebepleri 
izah etmiş ve kulaklarla, gözlerle ve akıllarla hidâyetin ve itaatin 
sebeplerini sağlam bir şekilde yerli yerine oturtmuştur. İşte bu 
O'nun adaletidir Yardımını arttırarak dilediği kimseyi muvaffak 
kılmış. Nefsinden ona yardım etmeyi dilemiş ve onu muvaffak 
kılmıştır. Bu O'nun fazlı keremindendir. Yardımına ve fazlı kere- 
mine ehil olmayanı da nefsiyle baş başa bırakarak terk etmiştir. 
Ondan fazlı keremini keserek kendi nefsinden onu muvaffak 
kılmayı dilememiş ve adaletini de ona haram kılmamıştır. 


Bunlar iki kısımdır: 


Birincisi: İtaatte ve hem fikir olmada Allah'ın düşmanını ter- 
cih etmesi, Allah'tan yüz çevirmesi, O'nun zikrini ve şükrünü 
unutması sebebiyle kulun yüce Allah tarafından cezalandırılması- 
dır. Bu kimse terk edilmeye ve nefsi ile baş başa bırakılmaya 
layıktır. 

İkincisi: Hidâyetin kıymetini bilmeyeceğini, o hidayete kar- 
şılık Yüce Allah'a şükretmeyeceğini, O'na sena etmeyeceğini ve 
O'nu sevmeyeceğini bildiği için başlangıçta bunu onun için dile- 
memesidir. O kulun hidayete uygun bir mahal olmamasından 
dolayı Yüce Allah onun için hidâyeti dilemez. 


Yüce Allah şöyle buyurmuştur: 
“Aramızdan Allah'ın kendilerine lütuf ve ihsanda bulun- 
duğu kimseler de bunlar mı! demeleri için onların bir kısmını 


diğerleri ile işte böyle imtihan ettik. Allah şükredenleri daha 
iyi bilmez mi?” (Enâm, 6/53.) 


“Allah onlarda bir hayır görseydi elbette onlara işittirirdi. 


Fakat işittirseydi bile yine onlar yüz çevirerek dönerlerdi” 
(Enfâl, 8/23.) 


Yüce Allah, bu nefislerin aleyhine sapıklığı ve günahı hük- 
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mettiği zaman bu katıksız bir adalet olmuştur. Nitekim yılanın, ak- 
rebin ve azgın köpeklerin öldürülmesine hükmettiği zaman -her 
ne kadar da bu sıfat üzere yaratılmış olsalar da- bu onlar hak- 
kında adalet olmuştur. 


Burada maksat Rasülullah (s.a.v.)'ın şu sözünün bu iki tai- 
feye reddiye olduğudur: “Senin hükmün benim hakkımda geçen 
şeydir. Benim hakkımdaki kazan adalettir” 


Bu taifenin biri; kul hakkında yüce Allah'ın hükümlerinin 
umumunu inkar eden, kulların fiillerinin yüce Allah'ın kazası ve 
kaderiyle olmadığını iddia eden ve hükmün sadece emir ve ne- 
hiyde olduğunu söyleyen kaderiye mezhebidir. 


İkincisi: Asılsız şeyler uyduran Cebriyye'dir. Bunlar dediler 
ki: Takdir olunan her şey adalettir. “Benim hakkımdaki kazan 
adalettir” sözünde bir fayda yoktur. çünkü onların yanında ada- 
let, Yüce Allah'ın mümkün olan tüm fiilleridir. Zulüm ise O'nun 
zatı için imkansızdır. (Onlara göre,) Rasülullah (s.a.v.) sanki şöyle 
dedi: Benim hakkımdaki kazan geçen ve nüfuz eden şeydir. Bu 
da, birincinin aynısıdır.” 


Ondan gelen her nimet fazlı keremdir. Ondan gelen her ceza 
adalettir. O kullarına karşı, annenin çocuğuna karşı olan merha- 
metinden daha merhametlidir. O kulunun tevbe etmesine, tehli- 
keli bir yerde yiyeceği ve içeceği üzerinde olduğu halde devesini 
kaybettikten ve ondan ümidini kestikten sonra bulan kimseden 
daha çok sevinir. 


Yüce Allah, ancak onların gücünün yeteceği ve takatlerinin 
altında olan şeylerle onları mükellef kılar. Bazen güçlerinin aksine 
kendilerine zor geldiği halde bir şeyi yapabilirler. Buda, Yüce 
Allah'ın onlar için kolaylaştırdığı ve o iş için kudretlerini arttırdığı 
halde güç yetire bildikleri şeydir. Yüce Allah yapmadığı bir fiilden 
dolayı hiç kimseyi cezalandırmadığı gibi başkasının fiilinden do- 
layı da onu cezalandırmaz. Yine, gücünün yetmediği bir şeyi terk 


252 Fevâid,s.23. 
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ettiğinden dolayı hiç kimseyi cezalandırmadığı gibi terk etmeye 
gücünün yetmediği bir fiilinden dolayı da onu cezalandırmaz.?“* 
(ikrah gibi.) 

Yüce Allah, insanlar, yerin ve göklerin kendisiyle kaim ol- 
duğu adaletle hükmetsinler diye resuller göndermiş ve kitaplar 
indirmiştir. Her nerede adaletin emareleri zuhur ederse ve hangi 
yolla olursa olsun adaletin güzelliği görülürse Allah'ın şeriatı ve 
dini oradadır. Yüce Allah, en iyi bilen ve en iyi hükmedendir. 
Adalet yollarını, emarelerini ve alametlerini bir şeye has kılmada 
ve sonrada ondan daha zahir olanını, delalet olarak daha kuv- 
vetli olanını ve emare olarak daha açık olanını olumsuz kılmada 
en adildir. Olumsuz kıldığını onlardan kılmaz. Ve onların varlığı 
esnasında ve gereğiyle kaim olduklarında hükmetmez. Aksine 
yollardan hükmettiği yolu açıklar. O da maksadının, kullar arsın- 
da adaletin ikame edilmesi ve insanların adaletle hükmetmesi ol- 
duğudur. Adaletin ve hakkı gözetmenin ortaya koyduğu her yol 
dindendir ve oda dine muhalif olmaz.” 


Adalet, eşyayı layık oldukları yerlerine koymak ve menzille- 
rine indirmektir. Nitekim zulümde, eşyanın yerinden başka bir 
yere konmasıdır. 

Yüce Allah hükmü adalet diye isimlendirdi. Kaderiyye ise 
hüküm isminin hakikatini inkar etti, onu dini ve şer'i olan hükme 
döndürdü ve bunun da adaletin hakikatini isbat olduğunu iddia 
ettiler. Onların yanında adalet kaderin inkarıdır. Bununla birlikte 
onu zulmün sonucuna nisbet ederler. Çünkü onlar derler ki: Yüce 
Allah, ömrünü O (c.c.)'a itaatle tüketmiş, sonra bir büyük günah 
işlemiş ve bunun üzerine ölmüş olan kimseyi ebedi olarak elem 
verici bir azaba çarptırır. 

Eğer denilse ki: Ceza ile hükmetmek adalettir. Çünkü o gü- 


naha karşı cezalandırmaktır. O zaman ehli sünnetin usulüne göre 
günah ile hükmetmekte adalet olur. Bu soru ne Kaderiyye'ye, ne 


260 Tariku'l-Hicreteyn, s. 167. 
261 o Turuku'l-Hukmiyye, s. 14. 
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de Cebriyye'ye vazife değildir. Kaderiyeye gelince, onların ya- 
nında adalet günaha hükmedilmemesidir. Cebriyeye gelince, 
onların yanında da taktir olunan her şey adalettir. Aslında bu 
soruyu onlara sormak gerekir. 


Bunlara şöyle cevap verilir: Evet, yüce Allah'ın her kazası 
kulu hakkında adalettir. Çünkü O, kulu için eşyayı ondan başka 
bir yerde güzel olmayacak bir şekilde koydu. O, cezayı koydu. 
Kazayı sebebiyle ve onu gerektiren şey ile yerli yerine koydu. 
Çünkü yüce Allah ceza ile karşılık verdiği gibi bizatihi günahın 
kazası ile de cezalandırır. Böylece, günah ile hükmü, önce geçen 
günah üzere cezalandırması olur. Çünkü günahlar, bazısı bazısını 
kazanan şeylerdir. Bu önce geçen günah ise Rabb'inden gafil 
olması ve yüz çevirmesi üzere cezalandırmaktır. Bu gaflet ve yüz 
çevirme, fıtratın ve yaratılışın aslındadır. Yüce Allah kimi kemale 
erdirmeyi dilerse onu kendine çevirir, onu kendine çeker, ona 
doğru yolunu ilham eder ve ona hayır sebeplerini verir. Kiminde 
kemale ermesini dilemezse onu terk eder, kalbini mühürler ve 
onu nefsi ile baş başa bırakır. Çünkü o kemale erdirilmeye uygun 
değil, onun mahalli buna layık değil ve hayırdan ona verilecek 
bir şeyi kabul edecek değildir. İşte burada kader hakkında kulun 
ilmi bitmiştir. 

Yüce Allah'ın bu kimseyi uygun kılması ve ona uygun olanı 
vermesi, diğerini de uygun kılmaması ve ona uygun olmayan 
şeyden onu men etmesine gelince bu Rubübiyyetinin, Ulühiyye- 
tinin, ilminin ve hikmetinin gereğidir. Çünkü yüce Allah eşyanın 
ve zıtlarının yaratıcısıdır. Bu O'nun kemalini ve isimlerinin ve sı- 
fatlarının tecelli edişinin gereğidir. 

Burada kastedilen, sebebiyle ve sonucuyla kazasında adil 
kimselerin en adili olduğudur. Kulu hakkında bir kazaya ancak 


ondan başkasında layık olmayan bir mahalde meydana gelecek 
olanı hükmeder. Çünkü O; Hâkim, Adi, Ganiyy ve Hamid'dir.?? 


262. Şifâu'l-Alil, s. 276. 


göm) 
el-LATİF 


“el-Latif”:23 En zor işleri tüm incelikleriyle bilen ve varlıklara 
nimetlerini gizli yollarla, kibarlık ve yumuşaklıkla onlara ulaştırıp 
ihtiyaçlarını karşılayandır. 


Ashab-ı Kehf'in de dediği gibi, “yumuşak davranmak”ta bu 
kısma girer: 


“Böylece biz, aralarında birbirlerine sormaları için onları 
uyandırdık. İçlerinden biri: “Ne kadar kaldınız?” dedi. (Kimi:) 
“Bir gün ya da günün bir parçası kadar kaldık” dediler. (Kimi- 
leri de) şöyle dediler: 'Rabb'iniz, kaldığınız müddeti daha iyi 
bilir. Şimdi siz, içinizden birini şu gümüş paranızla şehre gön- 
derin de, baksın, (şehrin) hangi yiyeceği daha temiz ise size 
ondan erzak getirsin. Ayrıca, “yumuşak davransın” (—gizli ha- 
reket etsin) ve sakın sizi kimseye sezdirmesin.”?©* 


Örneğin, Hz. Yusuf (a.s)'ın imtihanının zahir (dış) yönü; 
onun, babasından ayrılması, kuyuya atılması, köle olarak (pa- 
zarda) satılması, evinde kaldığı kadın tarafından ayartılmaya çalı- 
şılması, kadının Hz. Yusuf (a.s)'ı yalanlaması, hapise atılması, (kı- 
saca her türlü) sıkıntı ve musibettir. Batın (—iç) yönü ise, yüce 


263 “el-Latif” ismi, Kur'an-ı Kerim'de 7 defa geçmektedir. 


264 Keht: 18/19 
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Allah'ın dünya ve ahirette onun mutlu olması için sebep kıldığı 
her türlü nimet ve lütuftur. 


Yine kullarını musibetlerle imtihan etmesi, onlara kötü şey- 
lerden kaçınmalarını emretmesi, şehevi istek ve duyguları onlara 
yasaklaması, hep bu türdendir. Bütün bunlar, dünyada ve ahi- 
rette insanları mutluluğa ulaştıran yollardır. Çünkü cennet, hoşa 
gitmeyen şeylerle kuşatılmıştır. Cehennem ise şehevi istek ve 
duygularla çevrilmiştir.299 Hz. Peygamber (s.a.v) bu konuda şöyle 
buyurmaktadır: 


“Allah, mümin kimseye, ancak onun için hayr olacak bir 
hüküm verir: Ona memnun olacağı bir şey isabet etse, şükre- 
der. Bu onun için bir hayr olur. Zarar isabet etse, sabreder. Bu 
da onun için bir hayr olur”?““ 


Her halükarda hüküm, tamamen, kendisine şükür ve sabr 
verilen kimse için hayrdır. 


Yine Hz. Adem, Hz. İbrahim, Hz. Musa, Hz. İsa ve Hz. Mu- 
hammed (s.a.v)'in başına gelen işler de türdendir. Bu işler, dış 
görünüşü itibariyle, sıkıntı ve bela şeklindedir. İç yönü itibariyle 
ise, onları eşsiz bir gayeye ve mutluluğa götüren gizli yollardır. 


26 Müslim, Sıfatu'l-Cennet 1 (2822); İbn Hibbân, Sahih, 2/492, 494. Cen- 
nete ancak hoşa gitmeyen şeyleri yapmakla, cehenneme de şehvetler se- 
bebiyle varılır. Bunlar, cennet ile cehennemi sarmış, perde arakasında bı- 
rakmıştır. Hoşa gitmeyen şeylere göğüs gererek cennetin perdesini yırtan, 
oraya girecek şehvetlerine kapılıp günah işleyenler de cehennemin per- 
desini yırtarak cehenneme girecektir. Buradaki hoşa gitmeyenden mak- 
sat; yapması nefse ağır gelen şeylerdir. Örnek, ibadetlere devam, onların 
güçlüklerine katlanmak, öfkeyi yenerek affetmek, sadaka vermek, kötülük 
yapana iyiklikte bulunmak, nefsin arzularına sabırla karşı gelmek gibi şey- 
ler buna dahildir. 

Şehvetlerle kast edilen ise; zina, içki, gıybet gibi haram olanları yapmak- 
tır. Yiyip içmek gibi mübah olan şehvetler, buna dahil değildir. Fakat hu- 
suslarda ifrat dereceye varmak mekruhtur. (ç) 

266 Müslim, Zühd 64 (2999); İmam Ahmed, Müsned, 4/332. Hadisin ilk 
cümlesi Müslim'de geçmemektedir. Bu cümlenin geçtiği yer için b.k.z: 
Ebü Ya'lâ, Müsned, 7/220, 288; Münâvi, Feyzu'l-Kadir, 2/128 
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Örneğin, bu konuda Hiz. Musa'nın kıssasını bir düşünün. Al- 
lah, Hz. Musa'ya; firavunun yeni doğan çocukları boğazladığı 
vakitte onu Mısır'dan çıkartmada ve annesinin kederle karşılaştığı 
bir sırada annesine Musa'yı emzirmesini ilham etmede hep lütuf- 
kar davranmıştır. Yine Musa'yı, helakını onun ellerinde takdir 
ettiği ve dilediği zaman erkek çocuklarını kesen ve kız çocuklarını 
da evine atıp odalık olarak kullanan düşmanının evine, lütfuyla 
yollamış, daha sonra bekarlık ve imkansızlıktan sonra onun için 
evlenmeye ve zenginliğe ulaştıran bir sebep takdir etmiş, daha 
sonra da kanıtını göstermesi için onu düşmanının yurduna gön- 
dermiş, daha sonra onu ve kavmini kaçma şeklinde düşmanının 
yurdundan onu çıkarmıştır. Bu olaylar, onların gözleri önünde, 
düşmanlarına karşı mümin kullarına yardım etmenin ve o düş- 
manları yok etmenin en güzel yanıdır. 


İşte bu olaylar, yüce Allah'ın ne yaptığını açıklamaktadır. 
Çünkü Allah, eksiksiz bir rahmet ve bol bol nimet içermesiyle bir- 
likte yarattığı varlıkların akıllarının eremeyeceği övülmüş sonuçlar 
ve yüce hikmetler kastetmektedir. Bunu da, kullarına; isimlerini 
ve sıfatlarını tanıtmak için yapmaktadır. 


Yine Fiz. Adem'in, yasak olan ağaçtan yemesi ve bu sebeple 
cennetten çıkması da, O'nun açık hikmetlerindendir. Akıllar, bu 
tür işlerin detaylarını anlamayabilir!! 


Kendilerine nimetlerini ulaştırdığı ve sonuçları göründüğün- 
de ancak tanımaya yöneldikleri gizli yollar hususunda eşsiz olma- 
ya, mutlu olmaya sevk ettiği kullarına ve dostlarına yapmıştır. Bu 
öyle bir iştir ki, kalp/ruh bu işin detaylarını tanımada zorluk çeker 
ve dil bu işi yorumlamada zorlanır. 


Allah'ın yarattığı varlıkların en iyileri, nebileri ve resulleridir. 
Bunların en iyisi ve en belirgin olanı ise, sonuncusudur. Bu son 
peygamberin ümmeti; Allah'ı, O'nun isimlerini ve sıfatlarını bilme 
yönünden çeşitli derecelerde ve mertebelerdedir. 


Yüce Allah, gökleri ve yeri yaratmadan önce bu konu ile il- 
gili her türlü bilgiyi kuşatmıştır. Bununla ilgili bilgiyi takdir edip 
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kendi katında yazdırmış, daha sonra da bu konuyu meleklere - 
insanı yaratmadan önceki Kitap ta- yazmalarını emretmiş ve bu 
konuyu uygun bir hale ve duruma getirip bir Kitab'a yazdırmıştır. 
Melekler, bunu, yüce Allah'ın kendi katında yazdığından ve belir- 
lediğinden hiç bir şey ne eksik ve ne de fazla bir şekilde yazmıştır. 
Bu konu, bu bilgiyi yazdırmadan önce de O'nun ilminde vardı. 
Sonra bu konuyu, kendi ilminde olduğu gibi yazdırdı. Daha son- 
ra da bu konuyu, yazdırdığı gibi buldu. 


“Bilmez misin ki, Allah, gökte ve yerde ne varsa hepsini 
bilir. Şüphesiz bunlar bir 'kitap'tadır. Hiç şüphe yok ki bunlar, 
Allah'a pek kolaydır”?“7 


Yüce Allah, kullarını yaratmadan önce onların durumlarını, 
ne işleyeceklerini ve ne yapacaklarını bildi. Daha sonra onlar 
hakkında bildiğini ortaya çıkarmak için onları bu dünyaya gön- 
dermiştir. Bilinen şeyin ortaya çıkması için onları emr, yasak, 
hayr ve şer konularında imtihan etmiştir. Onlar, daha önce geçen 
bilgiye uygun fiiller ve sıfatlar yapmaları sebebiyle övgüyü, yeril- 
meyi ve cezayı hak etmişler yada hak etmemişler. Bunlar, insan- 
lar daha bu şeyleri işlemeden önce O'nun ilminde vardı. 


“İlmine göre bizi nasıl cezalandırdın? ve Bu, elbisemizin ve 
kudretimizin altına girmez” dememeleri için onları kınamak ve 
onlara delili ispat etmek için; peygamberler göndermiş, kitaplar 
indirmiş ve şeriatlar koymuştur. Allah'ın, onların yaptıklarıyla ilgili 
bilgisi ortaya çıkınca, imtihanın ve denemenin ortaya çıkardığı 
bilinen şey üzerine (onlara) ceza gerekli olmuştur. 

Nitekim onların Allah'ın emri ve yasağı hususunda imtihan 
edilmesi, dünyanın onlar için süslenmesiyle ve onların içerisine 
şehevi duygu ile istekleri yerleştirmesiyle olan imtihan gibidir. İşte 
Allah'ın bu tür imtihanı; şeriatı, emri, hükmü ve kudreti ile ilgili 
bir imtihandır. 


Yüce Allah bu konuda şöyle buyurmaktadır: 


267 Hacc: 22/70 
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“Biz, insanlardan hangisinin daha güzel amel edeceğini 
imtihan etmek için yeryüzündeki şeyleri onlara süs olsun diye 
yara ttık » 268 


Yine yüce Allah bu konuda şöyle buyurmaktadır: 


“O, öyle bir Allah'tır ki, hanginizin daha güzel amel işle- 
yeceğini imtihan etmek için gökleri ve yeri altı günde yarattı. 
Arşı da su üstündeydi”?“” 


Yüce Allah, bu âyeti kerimede, kullarını imtihan etmek için 
gökleri ve yeri, emri ve yasağı yarattığını haber vermektedir. İşte 
O'nun bu yaratması, yarattığı varlıkları (niçin) yarattığını gösteren 
bir belgedir. 


Bundan önce geçen âyette ise, ölümü ve hayatı, yine kulla- 
rını imtihan etmek için yarattığını haber vermektedir. Çünkü 
kullarını, emretmesi ve yasaklaması ile ilgili hususlarda imtihan 
etmek için diriltmiştir. Onlara, sevap ve cezadan meydana gelen 
bu imtihanın sonucunu elde etmeleri için ölümü takdir etmiştir. 


Birinci âyette; bazılarını bazısıyla ve nimetlerle, musibetlerle 
imtihan etmesi sebebiyle kendi katında bunlardan hangisinin 
daha tercih edileceği hususunda onları imtihan etmek yeryüzünü 
onlar için süslediğini bildirmektedir. Bu imtihan; Allah'ın, kulların 
hakkında, daha önce açık bir şekilde var olanı bildiğini ortaya 
çıkarmaktadır. 


İnsanların ve cinlerin atalarından her biri, diğeriyle imtihan 
edildi. Bundan dolayıdır ki, Allah'ın, Hz. Adem ile Iblis'in imtiha- 
nının mahiyetini bildiğini göstermektedir. Çünkü yüce Allah, 
meleklere bununla ilgili şöyle buyurmaktadır: 

“Ben sizin bilmediklerinizi bilirim”? 

Bu imtihan, kıyamet gününe kadar, insanların ve cinlerin 
soylarından gelenler için sürecektir. Bundan dolayı peygamber- 


2685 Kehf: 18/7 
29 Hüd11/7 
2 Bakara: 2/30 
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ler, ümmetleriyle imtihan edilmiştir. Ümmetleri de peygamber- 
lerle imtihan edilmiştir. Yüce Allah, (kudsi bir hadiste,) kulu, elçisi 
ve dostu olan kişiye şöyle hitap etmektedir: 


“Doğrusu ben seni, imtihan edeceğim ve seninle (başkala- 
rını) imtihan edeceğim”?! 


Yüce Allah'ta bu konuda şöyle buyurmaktadır: 


“Sizi, bir imtihan olarak, kötülük ve iyilikle deneyeceğiz. 
Hepiniz de sonunda bize döndürüleceksiniz”?”? 


Yine yüce Allah'ta bu konuda şöyle buyurmaktadır: 


“Sizin bir kısmınızı, bir diğerine fitne (—imtihan sebebi) 
kıldık”? 


Bu husus, sahih bir hadiste ise şu şekilde geçmektedir: 


“(İsrail oğullarından) üç kişi var ki, Allah, bunları imtihan et- 
mek istedi. Bunlar; abraş,27“ kel ve kör. İmtihan, Allah daha 
onları yaratmazdan önce kendi ilminde onlarla ilgili varolan haki- 
katleri ortaya çıkardı. Köre gelince, o, fakir bir kimse olduğundan 
Allah'ın, kendisi üzerindeki nimetini itiraf etmişti. Allah, ona, göz 
ve zenginlik vermişti. Çünkü Allah, bir şükür ifadesi olarak istekte 
bulunan kimseye bol bol ihsanda bulunmuştu... 


Kel ve abraşa gelince, onların her ikisi de, şimdiki hallerin- 
den önceki kötü hallerini ve fakirlik durumlarını inkar etmişlerdi. 
Abraş, zenginliği hususunda: 


- “Ben bu malı ancak büyükten büyüğe (geçen bir miras ola- 
rak) elde ettim' dedi.”?”5 


Bu, insanların çoğunun durumunu göstermektedir. Çünkü 


27 Müslim, bu hadisi, şu lafızla rivayet etmiştir: “Ben seni ancak imtihan 


edeyim ve seninle başkalarını imtihan edeyim diye gönderdim” B.k.z.: 
Müslim, Cennet 63 (2865) 

272 Enbiyâ:21/35 

23 Furkân: 25/20 

2/8 o Abraş: Bedeninde yer yer beyaz lekeler olan kimsedir. (ç) 

275. Buhâri, Eymân 8, Enbiyâ 51; Müslim, Zühd 10 (2964) 
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bu tür insanlar, daha önce kendilerinde var olan eksiklik, cahillik, 
fakirlik ve işlediği günah ile ilgili hususları kabul etmektedir. Yüce 
Allah, bunu, var olanın zıddına nakletti. Bununla o kimseye ni- 
met verdi. 


İşte bundan dolayıdır ki, yüce Allah, insana; yaratılışının baş- 
langıcında hakir bir sudan meydana geldiğini, daha sonra sapa- 
sağlam bir insan oluncaya kadar onun yaratılışını bir halden diğer 
bir hale, evrelere ve kademelere döndürdüğünü bildirmektedir. 
Böylece insan işitiyor, görüyor, saldırıyor ve biliyor. Fakat insan, 
yaratılışının başlangıcını unuttu. Bu nasıl olur? Rabb'inin kendisi- 
ne verdiği nimetleri itiraf etmez? Nitekim yüce Allah bu konuda 
şöyle buyurmaktadır: 

“Onlardan her biri, nimetlerle donatılmış cennete girece- 
ğini mi umuyor? Hayır, Biz, onları bildikleri şeyden yarattık”2”© 

(Âyette geçen) bu iki cümle arasındaki bağı düşündüğün za- 
man, bu iki cümlenin altında marifet ve ilim hazinelerinden bü- 
yük bir hazine olduğunu bulursun. Çünkü yüce Allah, insanın 
yaratılışının başlangıcını, onların bildikleri nutfe/damla (—meni) 
den olduğuna işaret etmektedir. Âyet; Allah'ın varlığına, birliğine, 
eşsiz oluşuna, Rab ve İlah oluşunda tek oluşunu göstermektedir. 
Bununla birlikte O'nun insanları başıboş olarak bırakması, pey- 
gamber göndermemesi ve bir kitap indirmemesi uygun olmaz. 
Yine O'nun insanları öldürdükten sonra onları yeniden yarata- 
mamaktan ve hayr ile kötülük türünden işlediklerinin karşılığının 
vereceği yurda onları gönderememekten aciz değildir. Onlar ya- 
lancı oldukları, peygamberleri yalandıkları, Allah'ı yine Allah'ın 
yarattığı varlığa denk tuttukları ve hangi şeyden yaratıldıklarını 
bildikleri halde cennete girmeyi nasıl arzularlar? 


Bu, yüce Allah'ın şu sözüne benzemektedir: 


“Biz, sizi yarattık; öyleyse tasdik etmeniz gerekmez 
mi?”277 


27 Meâric: 70/38-39 
27 Vâkıa: 56/57 
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Onlar, Allahın, kendilerini yarattığını tasdik ederler. Fakat 
nasıl yarattığını, o'nu birleme, tanıma ve peygamberlerini doğru- 
lama şeklinde onlara delil getirmektedir. Ayrıca da onları buna 
davet etmektedir. Çünkü O'nun isimlerini, sıfatlarını, birlemeyi ve 
peygamberlerini doğrulamayı kabul etme ve O'na kavuşmaya 
iman etme, yine O'nun yarattığı şeylerdendir. “Nimetler süresi” 
diye de bilinen Nahl süresi, (4. âyetten 81. ayete kadar) bu anla- 
tılanları içermektedir: 


“O (Allah), insanı, bir meniden (<spermadan) yarattı. Bir 
de bakarsın ki o, Rabb'ine karşı apaçık bir düşmandır. Allah, 
yarattıklarından sizin için gölgeler yaptı ve sizin için dağlarda 
barınaklar yarattı. Sizi sıcaktan koruyacak elbiseler ve savaşta 
sizi koruyan elbiseler (—zırhlar) yarattı. İşte böylece Allah, 
Müslüman olasınız diye üzerinize nimetini tamamlamakta- 
dır. »278 


Yüce Allah, bu âyetlerde; insanlara verdiği asıl ve fer'i nimet- 
lerini hatırlatıyor, onlara bu nimetlerini tek tek sayıyor, onlara 
Müslüman olmaları için bu nimetleri verdiğini haber veriyor. 
Böylece onların üzerine olan nimetini, nimetlerin aslı olan İs- 
lam'la tamamlamaktadır. Sonra da kendisini inkar eden ve ver- 
diği nimetlere şükretmeyen kimseleri de şu sözüyle haber veriyor: 


“Hem Allah'ın nimetini bilirler, sonra da onu inkâr eder- 
ler. Onların çoğu kâfir kimselerdir”?”? 


Mücâhid der ki: “Kureyşli kafirler; evleri, nimetleri, (kendile- 
rini sıcaktan koruyan) elbiseleri ve (yine savaşta onlari koruyan 
zırhtan yapılmış) demiri bilmekteydiler. Sonra da “Bu, atalarımıza 
aittir. Bunlar bize onlardan miras kaldı” demekle de Allah'ı inkar 
etmekteydiler. ”289 


Avn b. Abdullah der ki: “Kureyşli kafirler, filanca kimse ol- 


28 Nahl: 16/4-81 
22. Nahl: 16/83 
289 Mücâhid, Tefsir, 1/350 
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masaydı, (başımıza) şu şu gelecekti” derlerdi. (Halbuki onlar, 
fayda ve zararın yalnızca Allah'tan geldiğini de bilmekteydiler)”28' 


Ferrâ ile İbn Kuteybe ise bu konuda şöyle der: “Kureyşli ka- 
firler, nimetlerin Allah'tan olduğunu bilmekteydiler. Fakat “Bu, 
atalarımızın şefaati sayesinde olmaktadır” derlerdi.”?52 


Bir grup alim ise bu konuda şöyle der: “Burada “nimet'le 
kastedilen, Hz. Muhammed (s.a.v)'dir. Buna göre nimeti inkar 
etmek, onların, Hz Muhammed (s.a.v)'in peygamberliğini inkar 
etmeleridir.” Bu görüş, Mücâhid ile Süddi'den? rivayet edilmiş- 
tir. Bu görüş, inkarın hakikatine en yakın görüştür. 


Birinci, ikinci ve üçüncü söze gelince, Kureyşli kafirler, ni- 
meti, Allah'a değil de, O'ndan başkasına nispet ettiler. Nimeti 
Allah'tan başkasına nispet etmeleri sebebiyle Allah'ın nimetini in- 
kar ettiler. Çünkü onlar, Allah'ın nimetini inkar ederek şöyle di- 
yorlardı: “Bu (nimetler), ancak atalarımıza aittir. Biz bu nimetleri, 
büyükten büyüğe geçen bir miras olarak aldık.” Bu kimse, abraş 
ve kel kimse gibidir. Çünkü bu iki kimse, (daha önceki hadiste de 
geçtiği üzere) Allah'ın kendilerine verdiği malı bildikleri halde 
inkar etmişler ve: “Bu mal bize ancak büyükten büyüğe geçen bir 
miras olarak aldık” demişlerdi. Bunun üzerine (Melek:) “Eğer 
ikinizde yalancılardan iseniz, Allah sizi eski halinize çevirsin” de- 
mişti.25 


281  Suyüti, Dürü'l-Mensür, 5/155 

22 Ferrâ, Meâni'i-Kur'an, 2/112; İbn Kuteybe, Garibu'l-Kur'an, s. 248 

283. Suyüti, Dürü'l-Mensür, 5/155 

24 Bu hadis, daha önce özet olarak geçmişti. Bu hadise göre; İsrâil oğulla- 
rından biri abraş, biri kel ve biri de kör olmak üzere üç kişi varmış. Allah, 
bu üç kimseyi imtihan etmek üzere onlara bir melek göndermiş. Melek, 
bu her üç kişiye giderek “Onlara göre en makbul şeyin ne” olduğunu 
sormuş. Abraş kimse, güzel renk, güzel cilt ve insanların kendisinden iğ- 
rendiği şeyin gitmesini istemiş. Melek, o abraş kimseyi sıvazlamış. Bunun 
üzerine ona en makbul malın ne olduğunu sormuş. O da, deve (yada sı- 
ğır) demiş. Daha sonra abraşa, doğurması yakın bir deve verilmiş. Melek 
de, bu devede bereket vermesi için dua etmiş. 
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Nimetin atalarından aldıkları bir miras olması, Allah'ın on- 
lara verdiği nimetin mahiyetini daha iyi ortaya çıkarmaktadır. 
Çünkü Allah, nimeti onların atalarına vermişti. Sonra da onları, 
bu nimete mirasçı kılmıştı. Ataları, Allah'ın onlara verdiği nimetle 
rızıklandıkları için onlar atalarını tamamlamış oldular. 


.)'3 


“Filanca kimse olmasaydı, (başımıza) şu şu gelecekti” sö- 
züne gelince, bu söz, “filanca kimse olmasaydı, (başımıza) şu şu 
gelecekti” diyen kimseye nimetin verilmesinin kesin olduğunu 
içermektedir. Nimetin verilmesi, zarar ve fayda olarak, kendisine 
yada başkasına sahip olamayan kimseyedir. Bunun gayesi, yüce 
Allah'ın kendi eliyle nimetini uygulamaya geçirdiği sebebin bir 
parçası olmasıdır. Sebep, bir şeyi ortaya çıkarmada tek başına 
yeterli değildir. Bunu bir sebep kılması, Allah'ın ona verdiği bir 
nimetidir. Dolayısıyla da o kimse, bu nimetle nimetlenmiş olmak- 
tadır. Yine o kimse, bunu, nimetin parçalarından kılması sebebiy- 
le nimetlenmiş olmaktadır. Sebep ve müsebbep (sebep kılı- 
nar/sebebi sonucu), Allah'ın nimet vermesindendir. Yüce Allah, 
bazen bu sebeple nimet verir. Bazen de bir sebep olmaksızın 


Kel kimse ise, güzel saç ve insanların kendisinden iğrendiği halin gitme- 
sini istemiş. Melek, onu sıvazlamış. Bunun üzerine ona güzel saç verilmiş. 
Daha sonra ona en makbul malın ne olduğunu sormuş. O da, sığırdır di- 
ye cevap vermiş. Hemen ona hamile bir inek verilmiş. Melek de, bu de- 
vede bereket vermesi için dua etmiş. 

Kör ise, gözünün açılmasını istemiş. Melek, onu sıvazlamış. Bunun üze- 
rine onun gözü açılmış. Daha sonra ona en makbul malın ne olduğunu 
sormuş. O da, koyundur diye cevap vermiş. Hemen ona doğurmuş bir 
koyun verilmiş. 

Derken bu üç kimsenin hepsi, kendilerine verilen hayvanların sayısını 
çoğaltmışlar. Melek, abraşın ve kelin eski kılığına girerek teker teker o iki- 
sine giderek onlara eski günlerini hatırlatıp bu malları ona veren Allah rı- 
zası için ondan bir deve ve sığır istemiş. İkisi de, bu malları, Allah'ın ver- 
diği bir nimet olarak değil de, büyükten büyüğe geçen bir miras olarak 
elde ettiklerini belirterek bir şey vermekten kaçınmışlar. Melek de, o iki- 
sine ayrı ayrı “Yalancı isen, Allah seni eski haline çevirsin” demiş. Böy- 
lece her ikisi de, eski hallerine geri dönmüşler. Kör ise, eski günlerini ha- 
tırlayarak kendisinden istenen koyunu vermiş. Bunun üzerine melek, kö- 
re: “Malın senin olsun. Siz ancak imtihan edildiniz. Senden razı olundu. 
İki arkadaşın ise, hüsrana uğradı” demiş. (ç) 
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nimet verir. O zaman O'na bir tesir olmaz. Bazen de sebeplen- 
dirmek için sebebi hükmü altına alır. Bazen de bunun gerektirdiği 
şeyin zıddını sebebe göre düzenler. O halde Allah, birdir. Hakika- 
te göre nimetini verir. 

“Bu nimet, atalarımızın şefaati sayesinde olmaktadır” di- 
yen kimseye gelince, bu söz; nimetin, sahibinin dışında başka 
birisine nispet edilmesi sebebiyle şirk içermektedir. Allah'tan baş- 
kasına ibadet edilen ilâh, Allah katında şefaat eden kimseden 
daha aşağı ve daha düşük bir seviyededir. Bu ilâh, değersiz olma 
ve azab konusunda ona tapanlarla birlikte hazır bulunur. Yarat- 
tıkları içerisinde Allah'a en yakın ve en sevimli olanı, ancak Al- 
lah'ın izninden sonra razı olacağı bir şekilde onun katında şefaat 
yetkisi verilen kimsedir. Allah'ın izniyle gerçekleşecek olan şefaat, 
O'nun nimetlerindendir. Allah, bu şefaat ile, şefaati kabul etmek 
süretiyle ve şefaatte bulunacak kimseye bu imkanı vermek süre- 
tiyle nimet vermektedir. Çünkü herkesin şefaatte bulunma imkanı 
yoktur. O halde O'nun dışında hakiki olarak nimet veren kim 
vardır?!. 

Yüce Allah bu konuda şöyle buyurmaktadır: 

“Sahip olduğunuz her bir nimet, Allah'tandır”? 

Kulun sahip olduğu her bir şey; göz açıp kapayıncaya kadar 
O'nun nimetinden, lütfundan, ihsanındandır. İşte bundan dolayı- 
dır ki, yüce Allah, nimetten bir şey verip sonra da: “Bu bana 
ancak katımda bulunan bir ilme göre verilmiştir” diyen kimseyi 
yermektedir. 

Bu husus, diğer bir âyette ise şöyle ifade edilmektedir: 

“İnsana bir sıkıntı dokunuverince bize yalvarır, sonra ken- 
disine tarafımızdan bir nimet bahşettiğimiz zaman da: 'O bana 


bir bilgi üzerine verildi” der. Belki bu bir imtihandır, fakat pek 
çokları bilmezler”? 


285 Nahl: 16/53 
286 Zümer: 39/49 
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Beğavi der ki: “(Bu nimet, bana,) Allah'tan bana gelmiş bir 
ilim üzere (verilmiştir). Doğrusu bu nimete hakkım var.” 

Mukâtil'de dedi ki: “(Bu nimet,) Allah'ın bana öğretmiş ol- 
duğu hayr üzere (verilmiştir).”257 

Bu söz; Allah'ın, hakkı olduğu bilgi üzerine bunu ona verdi- 
ğini içermektedir. 

Diğerleri ise şöyle demişlerdir: “Bilakis bilgi ona nefsinden 
dolayı verilmiştir. Bunun anlamı şudur: Bu (nimet) ona, çeşitli ka- 
zanç yollarını bilmeden ötürü verilmiştir.” Bu görüş, Katâde ile 
birçok kimseye âittir. 

Mananın şu şekilde olduğu da söylenmiştir: “Biliyorum ki, 
dünya hayatında bu bana verildiğine göre, Allah katında benim 
önemli bir değerim ve şerefim var.” 


Bu, Mücâhid'in şu sözünde geçen manaya da benzemekte- 
dir: “Bu (nimet), ona, üzerinde bulunduğu şereften dolayı veril- 
miştir.” 

Yüce Allah devamla şöyle buyurmaktadır: 

“Bilakis o (nimet), bir imtihandır”? 


Yani verilen bu nimetler, bir fitne olup kendisine nimetler ve- 
rilen kimseyi bu nimetler hususunda deneriz. Bir sıkıntı olup ken- 
disine nimetler verilen o kimseyi bu nimetlerle imtihan ederiz. Bu, 
onun seçmesini ve sakındığını göstermez. Bize sevimli olan, bize 
yakın olandır. İşte bundan dolayı yüce Allah, bu hususu, Kârün 
ile ilgili kıssada şöyle anlatmaktadır: 


“Bilmiyor muydu ki Allah, kendinden önceki nesillerden, 
ondan daha güçlü, ondan daha çok taraftarı olan kimseleri 
helak etmişti. Günahkarlardan günahları sorulmaz (Allah onla- 
rın hepsini bilir).”29? 


287 Beğavi, Meâlimu't-Tenzil, 4/82 
288 Zümer:39/47 
28 Kasas: 28/78 
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Allah'ın bir kimseye mal, kuvvet ve servet vermesi; kendisine 
bu nimetleri verdiği o kimseden razı olduğunu, o kimsenin dere- 
cesinin saygın olduğunu ve Allah katında yüce bir mertebeye sa- 
hip olduğunu göstermektedir. Allah, Kârün'a verdiğinden daha 
fazlasını verdiği o kimseyi helak etmiştir. Bu nimetlerin çok olma- 
sına rağmen onları helak etmiştir. 


Bilinmelidir ki, Allah'ın bir kimseye bazen bir şey vermesi, bir 
sevgi ve rıza olmayıp aksine bir imtihan ve bir fitnedir. İşte bun- 
dan dolayı yüce Allah, “Bilakis o (nimet), bir imtihandır” (Zü- 
mer: 3919) buyurmuştur. Yani nimet, bir fitnedir. Yücelik değil. 
“Fakat onların çoğu, (nimetin bir fitne olduğunu) bilmezler.” 
(Zümer: 39/49) 


Yüce Allah'ın şu sözü, bu manayı desteklemektedir: 


“Gerçekten bunu, onlardan önce geçenler de söylemişti. 
Fakat onların kazandıkları şeyler, kendilerine fayda sağlamadı. 
Sonunda da kazandıkları o amellerin kötülükleri, kendilerine 
gelip çattı. Bunlardan o zulmedenleri de kazandıklarının kötü- 
lükleri yakında onlara gelip bulacaktır. Onlar da bunu atlata- 
cak değillerdir.”?” 


Yani gerçekten bu sözü, onlardan önce geçenler söylemişti. 
Ki onlara nimet vermiştik. 


Abdullah ibn Abbâs der ki: “Onlar, Allah'ın, dünyada kendi- 
lerine verdiği nimete karşı şımardılar. Verilen bu nimete sevindiler 
ve haddi aştılar. Ve 'Bu, Allah'ın bize verdiği bir yüceliktir dedi- 
ler.” 


Yüce Allah'ın “Fakat onların kazandıkları şeyler, kendile- 
rine fayda sağlamadı” (Zümer: 39/50) sözünün anlamı şudur: 
Onlar, kendilerine verilen nimetlerin, kendi yüceliklerinden oldu- 
ğunu zannettiler. Halbuki bu böyle değildir. Çünkü onlar, azaba 
uğradılar. Kazandıkları hiçbir şey onlara fayda sağlamadı. Ayrıca 
bu nimetlerin onların yüceliklerinden olmadığını açıklamaktadır. 


290 Zümer: 3950-51 
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Ebu İshâk?! der ki: “Âyetin manası: “Allah bunu bize ancak 
yüceliğimizden dolayı verdi. Çünkü biz buna layıkız” sözlerinde 
geçmektedir. Halbuki onların amelleri boşa çıkmıştır. Dolayısıyla 
da amellerin boşa çıkması, “Fakat onların kazandıkları şeyler, 
kendilerine fayda sağlamadı” (Zümer: 39/50) sözüyle ima edil- 
mektedir. 


Daha sonra Allah, onların bu yalancı zanlarını, “Bilmezler 
mi ki muhakkak Allah rızkı dilediği kimseye yayar ve kısar.” 
(Zümer: 39/52) sözüyle geçersiz kılmaktadır. 


“Bu (nimet), bana ancak bende olan “bir bilgi dolayısıyla 
verilmiştir” (Kasas: 28/78) sözüyle kastedilen; eğer “kendi bil- 
gisi? kastedilirse, o zaman mana: “Bu, bana, bende olan bilgi, 
tecrübe ve beceri dolayısıyla verilmiştir” şeklinde olur. Eğer bu 
sözle, “Allah'ın bilgisi” kast edilirse, o zaman mana: “Bu, bana, 
hayr ve hak etme mahiyetinde bende olan “Allah'ın bilgisi” dola- 
yısıyla verilmiştir. Çünkü ben, bunu hak ettim. Bu, benim yüceli- 
ğimdendir” şeklinde olur. Bu söz, “Bu (nimet), bana verilmiştir” 
sözüne daha ağır basmaktadır. “Bilgim ve becerimle elde etti- 
ğim ve kazandığım” dememiştir. Bu ifade; bunun, sadece kendi- 
sine verildiğini itiraf ettiğini göstermektedir. Yine bunu, yüce Al- 
lah'ın şu sözü de delalet etmektedir: “Bilakis o (nimet), bir imti- 
handır” (Zümer: 39/49). Yani o, bir sıkıntı ve bir imtihandır. 
Buna göre mana şöyle olmaktadır: Bu, ona yüceliğinden dolayı 
verilmemiştir. Bilakis ona, bu, şükür mü ettiğini, yoksa küfür mü 
ettiğini bilmek için Allah'tan bir imtihan ve bir sınama olarak ve- 
rilmiştir. 

Yine bu anlatılana, yüce Allah'ın şu sözü de uygun düşmek- 
tedir: 


“Ama insan, her ne zaman Rabb'i onu sınayıp da ikramda 
bulunur, nimet verirse, “Rabb'im bana ikram etti” der. Ama her 


21 Zeccâc, Meâni'l-Kur'an, 4/357 


EL-ESMÂÜ'L-HÜSNAÂ * 241 


ne zaman da sınayıp rızkını daraltırsa, o vakit de, 'Rabb'im 
beni zillete düşürdü” der”? 


İnsan, bunu, kendisine Rabb'inin verdiğini itiraf etmektedir. 
Fakat bunu, yüceliğinden olduğunu zannetmektedir. 

Birinci takdire göre âyet; nimeti, Allah'ın lütfuna ve ihsa- 
nına değil de kendi nefsiyle, bilgisiyle ve gücüyle bağlantı kuran 
kimsenin durumunu yermeyi içermektedir. İşte bu, küfrün ta ken- 
disidir. Çünkü şükrün başı, nimeti itiraf etmektir. Nimet ise, yal- 
nızca nimet veren Allah'tandır. Nimet, (Allah ile değil de) bir baş- 
kasıyla bağıntı kurulursa o zaman nimet inkar edilmiş olur. 


Bir kimse: “Bu, bana, bende olan bilgi ve tecrübem dolayı- 
sıyla verilmiştir” dediği zaman, o kişi, nimeti, kendi nefsiyle ba- 
ğıntı kurmuş olur ki, doğrusu buna şaşılır. Nitekim bu; bazı kimse- 
lerin, nimeti, “Bizden daha kuvvetli kim vardır?” (Fussilet: 41/ 
15) şeklindeki sözleriyle “kendi gücüyle” bağıntı kurması gibidir. 
Bu kimseler, güçlü oluşlarına aldanmışlardır. Dolayısıyla da bu, 
“bilgiyle” aldanma şeklidir. Çünkü güçlü olmaları, onlara bir fay- 
da sağlamamıştır. 

İkinci takdire göre ise âyet, nimeti hak ettiğinden dolayı Al- 
lah'ın, kendisine nimet verdiğine inanan Kişiyi yermeyi içermek- 
tedir. Buna göre yüce Allah, nimetin sebebini, nimeti elde etmek 
süretiyle hak ettiği sıfatı göstermektedir. Halbuki bu nimet, o kim- 
seye, Allah'ın bir ihsan ve ikram olarak verdiği bir mükafattır. Do- 
layısıyla nimeti, o kimsenin vasıflandığı şeye sebep kılmıştır. Çün- 
kü kişi, bu nimetin, kendisi için, şükür mü olduğu, yoksa inkar 
edeceği bir imtihan ve sınanma mı olduğunu bilememektedir. 
Bu, onun düşündüğü gibi bir mükafat değildir. Eğer bu, işlediği 
bir mükafat yada yerine getirdiği bir iyilik olsa, zaten Allah, o 
kimseye bu sebeple nimet verendir. O Allah, sebep olunan şeyle 
ve mükafatla nimet verendir. Bütün bunlar; Allah'ın lütfunun, 


292. Fecr: 89/15-16 
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ihsanının ve cömert oluşunun ta kendisidir. Kula, kendisinden 
dolayı, zerre miktarı hayr yoktur. 

Her iki takdire göre âyet; o kişi, nimeti, her yönden Rab- 
b'iyle bağlantı kurmamıştır. Eğer nimeti, Rabb'iyle, bir şekilde 
bağlantı kuracak olursa, Allah, nimetlerin hakikatine ve sebepleri- 
ne her türlü şekilde nimeti veren sadece O'dur. Nimetin sebep- 
leri, kula nimet verendendir. Eğer kul, nimeti, çalışmakla elde 
etmiş olsa bile, yine de çalışmasıyla elde ettiği bu nimet, Allah'ın 
nimetindendir. Çünkü her nimet, şükredilinceye kadar sadece Al- 
lah'tandır. Şükür, nimettir. Nimet ise Allah'tandır. Herkes, Allah'a 
ancak nimetiyle şükretmeye güç yetirebilir. Şükretmek de, Al- 
lah'tan bir nimettir. Nitekim Hz. Dâvud (a.s.) bu konuda: 


“Ey Rabb'im! Senin şükrüne ancak yine Senin nimetinle 
erişip dururken, ben, Sana nasıl şükredeceğim?” dedi. Bunun 
üzerine Allah: 


- “Ey Dâvud! İşte şimdi bana şükretmiş oldun” buyurdu.?” 


Bunu, İmam Ahmed rivayet etmiştir. 

Yine Hasen (el-Basri'nin) şöyle söylediği nakledilmiştir: 
Dâvud (a.s) dedi ki: “İlahi! Vücudumdaki kıllardan her birinin 
ikişer tane dili olsa, gece ve gündüz, bütün zamanlarda Seni 
zikretseler, yine de bana verdiğin bir nimetin hakkını eda et- 


miş olamam.”?” 


Burada kastedilen husus şudur: Şükreden kimsenin durumu, 
“Bu (nimet), bana ancak bende olan 'bir bilgi dolayısıyla” ve- 
rilmiştir” (Kasas: 28/78) diyen kimsenin durumunun tam zıddı- 
nadır. Yine bunun benzeri bir ifade şekli, yüce Allah'ın şu sözün- 
de şöyle geçmektedir: 

“İnsan, iyilik istemekten usanmaz. Fakat kendisine bir kö- 
tülük dokununca üzülür ve ümitsizliğe düşer. Andolsun ki 
kendisine dokunan bir zarardan sonra, biz ona tarafımızdan 


23 İmam Ahmed b. Hanbel, Zühd, (373); İbn Ebi'd-Dünyâ, Şükr, s. 67 
24 İmam Ahmed b. Hanbel, Zühd, (361); İbn Ebi'd-Dünyâ, Şükr, s. 76 
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bir rahmet tattırsak, o: “Bu (iyilik), benim hakkımdır. Kıyame- 
tin kopacağını da sanmıyorum. Rabb'ime döndürülmüş olsam 
bile mutlaka O'nun yanında benim için daha güzel şeyler var- 
dır” der. Biz, o inkâr edenlere, yaptıkları şeyleri mutlaka haber 
vereceğiz ve onlara ağır bir azap tattıracağız.”?”” 


“Bu (iyilik), benim hakkımdır” ifadesi ile ilgili şu açıklama- 
lara yer verilmiştir: 

Abdullah ibn Abbâs der ki: “(O kişi, 'bu benim hakkımdır' 
sözüyle,) 'benden kaynaklanan bir şeyi kast etmektedir.”?* 


Mukâtil'de der ki: “Buna en layık olan kişi benim demektir.” 

Mücâhid'de der ki: “Bu iyiliği, amelim sayesinde elde ettim. 
Dolayısıyla da ben bu iyiliği hak ettim.”297 

Zeccâc'da der ki: “Bu iyilik, amelimle hak ettiğim bir vazife- 
dir.” 

Görüldüğü üzere insan, en çirkin iki sıfatla nitelenmiştir: Eğer 
ona bir kötülük dokunursa, ümitsizlik haline kapılır ve bu ümitsiz- 
likten dolayı susup kalır. Eğer ona bir iyilik dokunursa, Allah'ın, 
kendisine nimet verdiğini ve lütufta bulunduğunu unutup şımarır 
ve bu nimeti hak ettiğini zanneder. Daha sonra da öldükten son- 
ra dirilmeye dair yalanlamasını da buna ilave edip: “Kıyametin 
kopacağını da sanmıyorum” (Kehf: 18/36) der. Ardından da 
buna, eğer öldükten sonra dirilme söz konusuysa, o zaman Allah 
katında kendisi için daha güzel şeyler?” olduğuna dair hileli zan- 
nını ilave eder. Bu durumunu, konum olarak cahilliğine ve kibirli 
oluşuna yüklemedi.?* 


İbn Kayyim, nazım olarak der ki: 


295 Fussilet: 41/49-50 

29 Kurtubi, Tefsir, 15/373 

27 Mücâhid, Tefsir, 2/572; Taberi, Tefsir, 25/3 

28 Bu husus, yüce Allah'ın “Kıyametin kopacağını da sanmıyorum. Rab- 
bime döndürülmüş olsam bile mutlaka O'nun yanında benim için daha 
güzel şeyler vardır” (Fussilet: 41/50) sözünde geçmektedir. 

2 Şifâu'l-alil,s.34 
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“Allah, kuluna ve kulu için “el-Latif” (yumuşak davra- 
nan)dır. 


“Lütuf, Allah'ın vasıfları hususunda iki kısma ayrılır:” 
“(Birincisi:) İşlerin sırlarını bilgiyle idrak etmek,” 


“(İkincisi:) (Kuluna) ihsanda bulunma ile ilgili durumlarda 
latif olmak.” 


“(Kul,) izzetli oluşunu sana gösteriyor ve lütfunu ortaya 
çıkarıyor.” 


“Dikkatsiz davranma ile ilgili hususlarda kul, önemli bir 
yere sahip olmaktan uzak olur.” 

İbnü'l-Esir “Nihâye”de der ki: “Yüce Allah'ın isimleri içeri- 
sinde “el-Latif” ismi de var. Latif, bir işi yapma hususunda yu- 
muşak olmayı ve faydalı şeyleri yaratıklarından dilediğine güzel- 
likle ve incelikle ulaştırmada işlerin en ince ve en gizli yönlerini 
kendisinde toplayan zat demektir.” 


“el-Latif” kelimesi, “yumuşak davranmak? (—rıfk) anlamın- 
da kullanıldığı zaman, mazi fiilinin (orta harfinin) fethalı okunma- 
sıyla vâki (letafe) - Cüki; (yeltufu) - Gib! (lutfen) denilir. Mazi fiilinin 


(orta harfinin) dammeli (—ötreli) okunmasıyla vâki (letufe) — Lik; 


(yeltufu) şeklince olunca, o zaman “hoş olmak? (,X») ve “ince ol- 


mak” (83) anlamında olur.”*9! 

Râgıb el-İsfehâni'de “Müfredât”ta der ki: “Lütuf kelimesi, 
bazen duyu organlarının idrak edemeyeceği ince şeylerle ifade 
edilir. Lütuf kelimesini, bu şekilde Allah'a vasf etmek, O'nun ince 


39 Bu tanıma göre “el-Latif” isminin iki anlamı ortaya çıkmaktadır. Birinci 
anlamı, lütufta bulunmak ve ikinci anlamı ise, incelikleri ve sırları bilmek 
şeklindedir. Bu iki anlam, kelimenin, mazi fiilinin orta harfinin iki farklı 
şekilde okunmasından kaynaklanmaktadır. Bu iki mana arasındaki ilişki 
şöyle açıklanabilir: “el-Latif”, işlerinde güzellik ve inceliklerine varıncaya 
kadar, faydaları bilme ve takdir ettiği yaratıklarına onları eriştirme özellik- 
lerini kendisinde bulunduran zattır. (ç) 

İbnü'l-Esir, Nihâye fi Garibi"l-Hadis ve'l-Eser, 4/251 
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işlerle tanınması ve kullarını hidayete erdirmede yumuşak dav- 
ranması doğrudur. Çünkü yüce Allah şöyle buyurmaktadır: 


“Allah (kıyamet gününden korkup vazifesini yapın) kulla- 
rına çok lütufkârdır”? 


“Doğrusu Rabb'im, dilediğine lütfunu ihsan eder”! 


Yani Allah; kardeşleri, Hz. Yüsuf'u kuyuya attıklarında onu 
kuyudan çıkarmakla ona ihsanda bulunmuştur.”9* 


Üstad Abdurrahman es-Sa'di konu ile ilgili olarak şöyle der: 
Yüce Allah, kuluna karşı, gerek iç dünyasıyla ilgili işlerinde ve ge- 
rekse de dış dünyasıyla ilgili işlerinde son derece yumuşak dav- 
ranır. Onu, kendi iyiliğine ve hayrına olacak şeylere doğru hisset- 
tirmeden yöneltir. İşte bu, O'nun bilgisinin, rahmetinin ve cömert 
oluşunun alametlerindendir. 

Müellif İbn Kayyim, “el-Latif” isminin iki manada olduğunu 
belirtmiştir: 

Birincisi: O, her şeyden haberdardır. O'nun ilmi; her türlü 
sırları, gizli işleri ve kalplerin gizlediği şeyleri, gaybi konularını, 
meselelerin arka planlarını, her şeyin en ince ve gizli yönlerini 
kuşatır. O, bunlardan hiçbir şeyin kendi bilgi ve tecrübesinden 
uzak olmayacak şekilde kendisi için mümkün olan her türlü du- 
rumu bilir. 


İkincisi: Kuluna ve dostuna karşı son derece lütufkardır. 
Ona ihsanda bulunur, lütfu ve ikramıyla onu kuşatır ve onu yük- 
sek mertebelere eriştirir. Onu, kolay olana yaklaştırır ve zor olan- 
dan ise uzaklaştırır. Onun hoşuna gitmeyen ve sıkıntı veren her 
türlü imtihanları ve sınamaları onun üzerinde gerçekleştirir. Bu 
imtihan ve sınamaların meydana gelmesinde, dünya ve ahirette 
kulu için menfaatler, mutluluklar ve güzel bir sonuç olduğunu 
bilir. Nitekim peygamberleri, kavimlerinin eziyetiyle ve Allah yo- 


32 Şüra: 42/19 
38 Yüsuf: 12/100 
38 Râgıb, Müfredât, s. 450 
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lunda cihad etmekle imtihan etmiştir. Yine dostlarını da, arzu et- 
tiklerine nail olmaları için hoşlanmadıkları şeylerle imtihan etmiş- 
tir. 

İşte bu anlattıklarımız; musannifin sözünde geçen © «U ö 
yani “hoş görmediğin imtihanınla” ve 4âk! <4, yani “övülmüş 
sonuçlar ile sevinçli bitişler” sözünün anlamıdır. 


Kul, gerek yönetme (—velayet), gerek lider olma (—Triyaset) 
ve gerekse insanlar arasında en sevilen faktörlerden birinin so- 
rumluluğunu alma gibi nice dünyevi şeylere gözünü diker. Allah 
ise, kulunun dinine zarar vermemesi için kulunu bu tür şeylerden 
uzaklaştırmaya çalışır ve kuluna olan rahmetinden dolayı bu tür 
şeyleri ondan kaçındırır. Kul ise (bunları elde edemediği için) ca- 
hilliğinden ve Rabb'ini yeterince tanımamasından dolayı üzüntü- 
lü bir şekilde (hâlâ bunları elde etme hususunda) ısrarını sürdü- 
rür. İstekte bulunanlar, ister söz lisanı veya hal lisanıyla istemiş 
olsunlar, ister isteyen kimse mümin yada kafir ve iyi yada günah- 
kar olsun, eğer kul, (bilmediği nice şeylerin) kendisi için hazırlan- 
dığını (ve bu konuda ona iyiliğin murad edildiğini) bilmiş olsa, 
(Allah'a hamd eder ve bundan dolayı da O'na şükreder.)* 

O halde kim istemiş olduğu şeyi doğru bir şekilde, elde ettiği 
şeyi istekli ve gelecekte olma ihtimali olan zilletin ve fakirliğin 
bilincinde olarak Allah'tan istemiş olursa, Allah, o kimseye, iste- 
diği şeyi verir ve onu dilediği şeye nail kılar. Çünkü Allah; vermiş 
olduğu sözü tutar, kuluna karşı rahimdir, cömerttir ve kerimdir. 

Allah, bu geniş cömertliğini, dostlarına; gözlerin göremediği, 
kulakların işitemediği ve insan kalbinin hissedemediği yücelik, 
karar kılma ve rahmet yurdunda hazırlamıştır.” 


5 Bu durumda kul, Allah karşı şöyle dua etmelidir: “Allahım! Benim isteyip 
de bana nasip ettiğin şeyleri, senin sevdiğin şeyleri yapmamda bana güç 
kaynağı kıl. Benim isteyip de bana vermediğin şeylerin yerine de, kendi 
sevdiğin şeyleri bana nasip et.” Bu hadis için b.k.z.: Tirmizi, Deavat 78; 
İbnü'l-Esir, Câmiu'l-Usül, 4/641 (ç) 
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İbn Kayyim nazım şeklinde der ki: 
“Allah, “el-Halim”dir. Dolayısıyla işlediği isyandan (piş- 


man olup) tevbe etmesi için kulunu cezalandırmada acele dav- 
ranmaz. 


44 


“Allah, “el-Afuvv”dur. Dolayısıyla O'nun affı, yeryüzü sa- 


kinlerini yönetmek için onların başına geçen insanı kuşatmış- 
tır. dd 


Üstad Abdurrahman es-Sa'di, bu iki beyti açıklama mahiye- 


tinde şöyle der: “el-Halim”“ ve “el-Afuvv”, yüce Allah'ın isim- 
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“el-Halim”, “sabırlı ve temkinli, akıllı ve ağır başlı olmak” anlamındaki 
“hilm” masdarından sıfat olup “sabırlı ve temkinli olan, acele etmeyip ile- 
ride meydana gelecek gelişmelere fırsat tanıyan” demektir. 

“el-Halim” kelimesi, Kur'an'ın 15 yerinde geçmekte olup bunlardan on 
birinde Allah'a, ikisinde Hz. İbrahim'e, birinde Hz. Şuayb'a, birinde de 
Hz. İsmail'e izafe edilmiştir. 

Allah'ın ismi olarak zikredilen “el-Halim” ismi, tek başına kullanılmayıp 
altı ayette “bütün günahları bağışlayan” anlamındaki “el-Gafür”, üç ayet- 
te “hakkıyla bilen” anlamındaki “el-Alim”, bir ayette “her şeyden müs- 
tağni olan, kendi dışındaki her şeyin O'na muhtaç olduğu varlık” anla- 
mındaki “el-Ganiyy”, bir ayette de “az iyiliğe çok mükafat veren” anla- 
mındaki “eş-Şekür” ismiyle birlikte anılmıştır. Bu kullanılış şekli, kelime- 
nin anlamına açıklık getirdiği gibi ona zenginlik ve derinlik de kazan- 
dırmaktadır. (ç) 
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lerindendir. “el-Halim” şu anlama gelmektedir: O Allah; kafirleri, 
fasıkları ve isyankarları da içine alan kamil bir hilme sahiptir. 
Onlara karşı mühlet verir ve tevbe etmelerine fırsat vererek onla- 
ra ceza vermede acele davranmaz. O isteseydi, onları günah işler 
işlemez hemen cezalandırabilirdi. Çünkü işlenen günahlar, he- 
men arkasından acil ve çeşitli cezaları gerektirir. Fakat yüce Al- 
lah'ın hilmi, onlara mühlet vermeyi gerektirmektedir.” 


Nitekim yüce Allah bu konuda şöyle buyurmaktadır: 


“Bununla beraber Allah, insanları, kazandıkları (günahlar) 
yüzünden hemen yakalayıverseydi, yeryüzünde hiçbir canlı 
bırakmazdı. Fakat onları belli bir süreye kadar erteliyor. Niha- 


yet ecelleri gelince gereğini yapar. Şüphe yok ki Allah, kulla- 
rını görmektedir” "““ 


“el-Afuvv”a* gelince, O; kullarından meydana gelen gü- 
nahları da içine alan geniş bir affa sahiptir. 


Afuvv, özellikle de affa sebep olan istiğfar, tevbe, iman ve sa- 
lih amel gibi şeyleri yerine getirdikleri zaman, kullarının işlediği 
bütün günahları affeden demektir... Allah, kullarının tevbelerini 


308 Fâtır: 35/45 (Kur'an'ın birçok âyetinde; yaptıkları zulüm ve kötülükler yü- 
zünden insanlar hemen ilahi cezaya çarptırılmış olsalardı, yeryüzünde ha- 
reket eden hiçbir canlının kalmayacağı, yani sosyal düzenle birlikte ekolo- 
jik ve fizik düzeninin de bozulacağı ifade edilmekte ve bu tür davranışla- 
rın cezalarının belli bir süreye kadar ertelendiği haber verilmektedir. 
B.k.z: Nahl: 16/61, Fâtır: 35/45) (ç) 

3» “olAfuvv” kelimesi, sözlükte; “silmek, gidermek, yok etmek” manasın- 
daki “afv” kökünden mübalağa ifade eden bir sıfat olup “kolaylıkla affe- 
den, kullarının günahlarını silen, cezaları kaldıran” demektir. 

Afuv kelimesi, Kur'an'da; toplam beş ayette geçip dört yerde buna yakın 
bir mana ifade eden “el-Gafür” ismiyle, bir yerde ise “el-Kadir” ismiyle 
birlikte kullanılmıştır. 

Konuyla ilgili nasların ışığında ilahi affı, şöyle yorumlamak mümkündür: 
Allah'ın, kullarına ait günahlarının izlerini tamamen yok etmesi, Kiramen 
katibin meleklerinin kayıtlarından sildirmesi, kıyamet günü bu günahlar- 
dan dolayı hesap sormaması, hatırlayıp mahçup olmasınlar diye kullarına 
unutturması ve günah yerine sevap yazmasıdır. (ç) 
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kabul eder ve işledikleri suçları/kötülükleri*!9 affeder. Çünkü O, 
affedicidir. Affetmeyi sever. Kullarının, affa ulaşmalarına sebep 
olan şeyleri yerine getirmek için çalışmalarından hoşlanır. İşte 
bunlar, O'nun rızasını kazanmak için çalışmak ve O'nun yarattık- 
larına iyilik yapmaktır. 

O'nun eşsiz affından biri de; kul, ne kadar günah işlerse işle- 
sin, sonunda O'na yönelip tevbe ederse, onun işlediği bütün 
günahları bağışlar. Nitekim yüce Allah bu konuda şöyle buyur- 
maktadır: 


“De ki: Ey haddi aşarak nefislerine karşı israf etmiş olan 
kullarım! Allah'ın rahmetinden ümit kesmeyin. Çünkü Allah, 
bütün günahları bağışlar. Şüphesiz ki O, çok bağışlayıcıdır, 
çok merhamet edicidir.”9!! 


39 Bu, yüce Allah'ın “Şüphesiz ki O, kullarından tevbeyi kabul eden, (iş- 
ledikleri) “kötülükleri” affeden ve yaptıklarınızı bilendir” (Şürâ: 42/25) 


sözünden dolayıdır. 
31 Zümer: 39/53 


g0 — iğ 


eş-ŞÂKİR - eş-ŞEKÜR 


“Şükür” mertebesi, mertebelerin en yücesidir. Şükür merte- 
besi, “Rıza” mertebesinin üstündedir ve (hatta daha) fazladır. 


Rıza, şükrün içinde yer almaktadır. Şükür, rızasız olmaz. 


Şükür,312 imanın yarısıdır. İman, iki kısma ayrılır: Yarısı şü- 
kür ve yarısı da sabırdır. 


Yüce Allah, kullarına, şükrü emreder ve şükrün zıddına olan 
şeyleri ise yasaklar. Şükreden kimseleri över, onları 'yarattıkları- 
nın seçkinleri diye niteler, onları yarattıklarının gayesi kılar, on- 
lara en güzel mükafatı vaat eder, onları ihsanının artmasına bir 
sebep ve nimetlerini koruyucu ve gözetici yapar. Şükredenlerin, 
âyetlerinden faydalandıklarını haber verir. Onlar için isimlerinden 
bir isim türetir ki, o da, “eş-Şekür”dur. 


Yüce Allah'ın “eş-Şekür”“! olması itibariyle, şükreden kim- 
seyi, kendisi için şükrettiği şeye ulaştırır. Hatta şükreden kimseyi, 


32 Verilen herhangi bir nimetten dolayı, bu nimeti verene karşı söz, fiil veya 


kalb ile gösterilen saygı ve karşılık, iyiliğin kıymetini bilme ve iyilik ya- 
pana bu hissi gösterme, nimet ve iyiliği anıp sahibini övme. Arapça bir 
kelime olan şükür, “şekere” kökünden gelmektedir. Bu kökten gelen şü- 
kür, isim ve fiil olarak Kur'an-ı Kerim'de yetmişe yakın yerde geçmekte- 
dir. Türkçede kullanılan teşekkür ve şükran kelimeleri de aynı köktendir. 
“Azıcık teşekküre çok karşılık veren” anlamına gelen “eş-Şekür” ismi, 
Rabbimizin ismi olarak Kur'an-ı kerim'in 4 yerinde geçmektedir. 


313 
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kendisine şükredilmiş olarak geri çevirir. Bu da, Allah'ın, kulun- 
dan istediği şeyin ta kendisidir. Şükredenler, kulları içerisinde az 
sayıda bulunur. 

Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: 


“Eğer yalnız O'na kulluk ediyorsanız, o zaman Allah'a 
'şükredin'.”311 


Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: 
“Bana “şükredin'. Nankörlük etmeyin”! ” 


Yüce Allah, Hz. İbrahim (a.s)'dan şöyle söz etmektedir: 


“Şüphesiz İbrahim, Allah'a itaat eden, Hakk'a yönelen bir 
önderdi. Ve hiçbir zaman müşriklerden olmadı. Allah'ın nimet- 
lerine 'şükreden'” idi. Allah onu seçmiş ve doğru yola iletmiş- 


4»316 

Yüce Allah, Hz. Nuh (a.s)'dan ise şöyle söz etmektedir: 

“Doğrusu o, çok 'şükredici' bir kuldu”17 

Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: 

“Allah sizi annelerinizin karnından çıkardığı zaman hiçbir 
şey bilmiyordunuz. “Şükredesiniz” diye size işitme (duygusu), 
gözler ve gönüller verdi””!ö 

Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: 


“O halde O'na kulluk edin ve O'na 'şükredin'. (Ancak) 
O'na döndürüleceksiniz”*!? 


Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: 
“Allah, “şükredenleri' mükafatlandıracaktır”*2" 
Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: 


34 Bakara:2/172 

35 Bakara: 2/152 

318 Nahl: 16/120-121 
317 İsrâa:17/3 

38 Nahl: 16/78 

39. Ankebüt:29/17 
320 Âliİmrân:3/144 
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“Ve hatırlayın ki, Rabb'iniz size şöyle bildirmişti: Yüceli- 
ğim hakkı için 'şükrederseniz' elbette size (nimetimi) artırırım 
ve eğer nankörlük ederseniz hiç şüphesiz azabım çok şiddetli- 
dir”32! 

Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: 

“Şüphesiz bu (anlatıla)nda çok sabredenler ve çok 'şükre- 
denler” için nice ibretler vardır” 2? 

Yüce Allah, kendisini, “eş-Şâkir” ve “eş-Şekür” diye isim- 
lendirmiştir. Şükredenleri de, bu iki isimle adlandırıp onlara kendi 
sıfatını vermiş ve onları kendi ismiyle isimlendirmiştir. Şükreden- 
lere, bu iki ismin verilmesi, ihsan ve muhabbet olarak bu sana 
yeter de artar bile. 

Allah, şükreden kimseyi, şükrüne 'karşılık vermek” (—meş- 
kür)le mukabele eder. Bu, O'nun şu sözünde şöyle geçmektedir: 

“(Onlara şöyle denir): İşte (bütün) bu (nimetler), sizin için 
bir mükâfattır. Gayretiniz, karşılık bulmuş (<meşkür olmuş) 
tur”923 

Yüce Allah, şükreden kulundan razı olur. Nitekim yüce Allah 
bu konuda şöyle buyurmaktadır: 


“Eğer “şükrederseniz” sizden razı olur”? 


Şükredenlerin kainatta az olması, onların seçilmiş kulları ol- 
duğunu gösterir. Nitekim yüce Allah bu konuda şöyle buyurmak- 
tadır: 


“Ama kullarım içinde “şükreden” azdır”İ 

Bu konuda Buhâri ile Müslim'in “Sahih”lerinde şöyle bir ha- 
dis geçmektedir: 

“Peygamber (s.a.v) ayakları şişinceye kadar namaz kılmıştı. 
Kendisine: “Allah senin gelmiş ve geçmiş bütün günahlarını bağış- 


*1 İbrahim: 14/7 
> lokmân:31/31 
923 İnsân: 76/22 
224 Zümer: 39/7 
25 Sebe': 34/13 
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ladığı halde, sen hâlâ bunu niye yapıyorsun?” denilmişti. Bunun 
üzerine: “Şükreden bir kul olmayayım mı?” buyurmuştu. 526 


“Peygamber (s.a.v), Muâz'a: “Vallahi, Muâz! Seni seviyo- 


o 


rum. Öyleyse her (farz) namazın bitiminde: 4,55 |İ& si eşli 
Ee yy 3 SA “Allahım! Seni zikretmek, sana “şükretmek” 


ve sana güzel ibadet etmek için bana yardım et” demeyi sakın 


ihmal etme” buyurdu” 27 


İmam Ahmed'in “Müsned”inde ve Tirmizi'de, Abdullah ibn 
Abbâs'ın şöyle söylediği rivayet edilmiştir: 
“Resulullah (s.a.v) şu kelimelerle dua ederdi: 


gi Sİ UZ NY ŞE İZ imali LE il eği 
SE laz v7 Ek AE imali İŞİ! 3 a) 
Yİ O) Aİ İŞ ERİ Gİ Ela Gİ YAŞ İYİ Gİ 


“Allahım! Bana yardım et, aleyhime yardım etme. Bana zafer 
ver, aleyhime zafer verme. Lehime tertip kur, aleyhime tertip 
kurma. Bana hidayet et ve hidâyeti bana kolaylaştır. Üzerime 
saldırana karşı bana yardım et. Rabb'im! Beni sana “çokça 
şükreden”, seni çokça zikreden, senden korkan, sana pek çok 
itaat eden, senin için eğilen ve sana dönerek yakarışta bulunan 
kişi kıl. Rabb'im! Tevbemi kabul eyle. Günahlarımı yıka. Du- 
amı kabul et. Kalbime hidayet et. Dilimi doğru kıl. Göğsüm- 
den hasedi çıkar. 223! e 


326 Buhâri, Teheccüd 6, Tefsiru sure-i Fetih 2; Müslim. Sıfâtu'l-munâfikin 79- 
81 (2819); Tirmizi, Salat 187; Nesâi, Kıyâmu'l-Leyl 17; İbn Mâce, İkame 
200; Müsned, 4/251, 255, 6/115 

327 Ebü Dâvud, Vitir 26; Nesâi; Sehiv 60; Müsned, 2/299, 5/245, 247; İbn 
Hibbân, Mevârid, (2345); Hâkim, 1/273. Hâkim, bu hadisin sahih oldu- 
ğunu söylemiştir. 

328 Ebü Dâvud, Salat (1510); Tirmizi, Da'vât 102; İbn Mâce, Dua 2; Müslim, 
ned, 1/227. Tirmizi, bu hadisin, hasen-sahih olduğunu belirtmiştir. 

322 Medâricu's-Sâlikin, 2/242 
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Din iki temel üzere kurulmuştur: Zikir ve şükür. 


Zikirle kastedilen, mücerret zikri lisan değildir. Aksine zikir, 
hem kalbi ve hem de lisani olmalıdır. 


Allah'ı zikir; hem Allah'ın isimlerini ve sıfatlarını zikretmeyi ve 
hem emrini ve yasağını zikretmeyi içermektedir. Allah'ı zikir, ke- 
lamıyla olur. İşte bu; O'nu tanımayı, O'na, kemâl sıfatları ile celal 
nitelemelere iman etmeyi ve medhin her türlüsüyle O'nu övmeyi 
gerektirir. Bu da ancak O'nu birlemekle tamamlanmış olur. Al- 
lah'ı zikretmek, hakiki olup tamamen bunu gerektirmektedir. 
Yine O'nun nimetlerini ve yarattıklarına olan ihsanını da zikret- 
mek gerekmektedir. 

Şükre gelince, o, Allah'a itaat etmeyi gerektirir. Açık ve gizli 
her türlü sevgiyle O'na yaklaşılır. 


İşte bu iki durum, dini tamamlar. 


Allah'ı zikretmek, O'nu tanımayı gerektirir. Allah'a şükretmek 
ise, O'na itaat etmeyi içerir. 

Bu iki durum; insanların, cinlerin, göklerin ve yerin yaratıl- 
masının, sevap ve ceza konulmasının, kitaplar 'ndirilmesinin ve 
peygamberler gönderilmesinin gayesidir. Bu gay; göklerin, yerin 
ve ikisi arasında yaratılanların hak olduğunu göstermektedir. 
Bunun zıddı, batıl ve boş şeydir. Düşmanlarının zannının aksine 
Allah, bütün bu batıl ve boş şeylerden uzaktır ve münezzehtir. 


Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: 


“Hem o göğü, yeri ve aralarındakileri biz boşuna yaratma- 
dık. O, kâfirlerin zannıdır. Onun için vay ateşe girecek olan kâ- 
firlerin haline!”*““ 


Yüce Allah bu konuda şöyle buyurmaktadır: 


“Biz gökleri, yeri ve ikisi arasındakileri bir oyun ve eğ- 
lence olsun diye yaratmadık. Biz onları hak ve hikmetle yarat- 
tık. Fakat onların çoğu bunu bilmezler”?! 


339 Sâd: 38/27 
1 Duhân: 44/38-39 
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Yine yüce Allah bu konuda şöyle buyurmaktadır: 

“Biz gökleri, yeri ve aralarındaki varlıkları ancak hak ve 
hikmetle yarattık ve elbette ki, kıyamet kopacaktır”*? 

Yüce Allah, Yünus süresinin girişinde konu ile ilgili âyetlerini 
andıktan sonra bu konuda şöyle buyurmaktadır: 


“İşte Allah; gökler, yer ve ikisi arasındakileri hak olarak 
yarattı” 


Yine yüce Allah bu konuda şöyle buyurmaktadır: 
“İnsan başıboş bırakılacağını mı sanır?”9** 
Yine yüce Allah konu ile ilgili olarak şöyle buyurmaktadır: 


“Sizi sadece boş yere yarattığımızı ve sizin hakikaten hu- 
zurumuza geri getirilmeyeceğinizi mi sandınız?” ””” 


Yine yüce Allah konu ile ilgili olarak şöyle buyurmaktadır: 


“Ben, cinleri ve insanları ancak bana ibadet etsinler diye 
yarattım”35 


Yine yüce Allah konu ile ilgili olarak şöyle buyurmaktadır: 


“Allah O'dur ki, yedi göğü ve yerden de onlar kadarını ya- 
rattı. Emir, bunlar arasında iner ki Allah'ın her şeye kâdir ol- 
duğunu ve Allah'ın bilgisinin, her şeyi kuşattığını bilesiniz” “7 


Yine yüce Allah konu ile ilgili olarak şöyle buyurmaktadır: 


“Allah, Kâbe'yi, o Beyt-i haram'ı, haram ayı, kurbanı ve 
(kurbanlardaki) gerdanlıkları insanlar için bir nizam kıldı. Bu, 
Allah'ın göklerde ve yerde olan her şeyi bildiğini ve Allah'ın 
her şeyi hakkıyla bilici olduğunu sizin de bilmeniz içindir””““ 


32 Hicr: 15/85 

33 Yünus: 10/5 

33 Kıyâmet: 75/36 
35 Mü'minün:23/115 
338 Zâriyât: 51/56 

37 Talâk: 65/12 

33 Mâide: 5/97 
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Yaratma gayesi, zikredilmek ve şükredilmek olduğunu belirt- 
mekle sabit olmuştur. Zikrediyor, fakat unutmuyor. Şükrediyor, 
fakat küfretmiyor. Yüce Allah, kendisini zikredeni anıyor ve yine 
kendisine şükreden kimseye de teşekkür ediyor. Allah'ı zikretmek, 
O'nu zikretmeye sebeptir. Allah'a şükretmek, lütfunu artırmaya 
bir sebeptir. 

Zikir, kalp ve dille olur. Şükür ise, kalp için bir sevgi ve yö- 
nelmedir. Dil için ise bir övgü ve hamddir. Vücut organları için 
ise, bir taat ve görevdir.” 


Üstad Abdurrahman es-Sa'di bu konuda şöyle der: “eş-Şe- 
kür” kelimesi, cennet ehlinin lisanı üzere yüce Allah'ın şu sö- 
zünde “el-Gafür” ismine bitişik olarak gelmiştir: 

“Onlar (orada şöyle) derler: Hamd olsun Allah'a, bizden o 
üzüntüyü giderdi. Gerçekten Rabb'imiz, çok bağışlayıcı (—ga- 
für) ve şükrün karşılığını verici (<şekür)dir””** 

Yine “eş-Şekür” kelimesi, yüce Allah'ın şu sözünde ise “el- 
Halim” ismine bitişik olarak gelmiştir: 

“Eğer Allah'a güzel bir borç verirseniz, Allah onu sizin 


için kat kat yapar ve sizi bağışlar. Allah çok mükafat verendir, 
halimdir””*! 


“eş-Şekür” kelimesinin anlamı; kullarının amellerini kabul 
eden, amellerinden razı olan, amellerini mükafatlandıran ve 
amellerindeki samimiyete ve sağlamlığa göre onlara kat kat ve- 
rendir. Nitekim yüce Allah bu konuda şöyle buyurmaktadır: 


“Şüphe yok ki, Biz, öyle güzel işler yapanların mükafatını 
zayi etmeyiz” 

Yüce Allah, kitabında, O'nun yolunda mallarını infak eden- 
lerini örneğini, yedi başak bitiren bir tane gibi, her başakta ise yüz 


89 Fevâid,s. 157 
39 Fâtır: 35/34 

*1 Teğâbun: 64/17 
32 Kehf: 18/30 
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tane olduğu şeklinde anlatmaktadır. Müteakiben yüce Allah bun- 
dan sonra ise şöyle buyurmaktadır: 


“Allah, dilediğine daha da katlar” 


Burada yüce Allah'ın kat kat vermesi; bu miktarı, dilediği 
kimseye artırdığı şeklindedir. 


Bu husus, sahih bir hadiste ise şöyle geçmektedir: 


“Kim helal bir kazançtan bir hurma tanesi kadar sadaka 
vermiş olursa, -zaten Allah helal (kazanç)tan başkasını kabul 
etmez- Allah, o sadakayı sağ eliyle alır. Sizden birisi tayını bü- 
yüttüğü gibi bu sadakasını, büyük bir dağ gibi büyütmesin”*“ 


Allah, kendi rızasına uygun işleri yapmakta mü'minleri başa- 
rıya ulaştırır. Sonra da onla bu yaptıkları işlerden dolayı teşekkür 
eder, bir iyilik ve üstünlük olarak onlara gözlerin göremediği ve 
kulakların duyamadığı, akla hayale gelmeyen güzel nimetler ile 
bol ikramlar bahşeder. Aslında Allah, buna mecbur değildir. Bu- 
nu, ancak cömertliğinden ve kereminden dolayı kendine vacip 
kılmıştır. ** 


* XX 


48 Bakara: 2/261 

38 Buhâri, Tevhid 23, Zekat 8; Müslim, Zekat 63-64 (1014); Tirmizi, Zekat 
28; Nesâi, Zekat 27, 48; İbn Mâce, Zekat 28; Dârimi, Zekat 35; Muvatta, 
Sadaka 1; Müsned, 2/268, 331, 381, 418, 419, 431, 538, 541, 6/23, 28. 
İbn Hacer der ki: “Etrâf” adlı kitabın yazarı, bu konuda gaflet edip Buhâri 
ile Müslim'in naklettiği rivayetler arasında fark gözetmemiş. Bu, doğru bir 
şey değil.” B.k.z.: İbn Hacer, Fethu'l-Bâri, 3/280 

35 Şerhu'n-Nüniyye, s. 98 


tsi) 


el-ALİYY 


“el-Aliyy”:”“ Her türlü kusur, kötülük ve noksanlıktan uzak 


olan demektir. 


O'nun üstünde hiçbir şeyin olmaması, hatta her şeyin üstün- 


de olması; O'nun kemalindendir.”* 


346 


347 


“el-Aliyy” ismi, “yücelik” anlamına gelen “uluvv” kökünden ism-i fâildir. 
Uluw ise, üst ve yukarı anlamındadır. “el-Aliyy”, Allah'ın vasfı olarak; 
“yaratıkları üzerinde, kudretiyle yücelik sahibi olan” anlamındadır. 
Kısacası; yüce Allah mutlak yücedir. Bu yücelik, bir başkasına nispetle 
değildir. Bu yücelik, zorunludur. Allah'tan başka mutlak bir yücenin bu- 
lunması imkan haricindedir. (ç) 

Şifâu'l-alil, s. 255 

Yüce Allah bu konuda şöyle buyurmaktadır: “O Aliyy (çok yüce)dir, 
Azim (çok büyük)tür” (Bakara: 2/255). 

İyâs b. Seleme ibnu'i-Ekva' el-Eslemi, babasından naklen der ki: Resu- 
lullah (s.a.v)'in duaya başlarken şöyle dediğini işittim: “Allahım! seni her 
çeşit noksan sıfatlardan takdis ederim. Rabbim; en yücedir, “Aliyy' (—çok 
yüce) ve çokça karşılıksız ihsanda bulunandır.” İmam Ahmed, “Müsned” 
(4/54)'de bu hadisi rivayet etmiştir. 

Halimi, “el-Aliyy” kelimesinin anlamı hakkında der ki: “Allah, celal yüce- 
liklere sahip O'nun üstünde hiçbir kimse yoktur. Ayrıca O'nunla birlikte, 
kendisi ile o kimse arasında ortak bir yüceliğe sahip bir kimse de yoktur. 
Çünkü Allah, mutlak manada Aliyy (çok yüce)'dir. 

“er-Refi' “ el yl ismi de, bu manadadır. Çünkü yüce Allah kendisi ile ilgili 
olarak, <A>30! ei 3) “Dereceleri yükselten (<Refi')” (Mü'min: 40/15) 
buyurmuştur. Bunun manası şudur: Değer verme yönünden O'ndan 
daha yüksek hiç kimse yoktur. Çünkü Allah, medh ve övgü derecelerini 
hak edendir. Bu medh ve övgü derecelerinin ise, çeşitli sınıfları ve 
bölümleri vardır. Dolayısıyla da bunlara O'nun dışında hiçbir kimse layık 
değildir.” Beyhaki, Eİ-Esmâ ve's-Sıfât, 1/45 


$ 2521 - li y 


el-KEBİR - el-MÜTEKEBBİR 


“el-Kebir”* ve “el-Mütekebbir” ** Allah'ın isimlerindendir. 


“el-Mütekebbir”in anlamı hakkında bazı müfessirlerin gö- 
rüşleri şöyledir: 

Katâde ve bir çoğu der ki: “Her türlü kötülükten (imtina 
ederek) büyüklenendir.”899 


Yine Katâde der ki: “Her türlü kötülüklerden (imtina ede- 
rek) büyüklenendir.”*“! 


Mukâtil'de der ki: “Her türlü kötülükten uzak ve yüce olan- 
dır,”352 

Ebu İshâk'da der ki: “Kullarına zulmetmekten uzak ve büyük 
olandır”393 


38 “el-Kebir” ismi, Kur'an-ı Kerim'de 6 defa geçmektedir. Bunlar; Nisâ: 4/ 


34, Ra'd: 13/9, Hacc: 22/62, Lukmân: 31/30, Sebe': 34/23, Gâfir: 40/12. 
“el-Kebir” ismi, fâil vezninde olup “büyük” manasındadır. Yüce Allah; 
yücelik, büyüklük, azamet ve ululuk sıfatlarıyla nitelenmiştir. O, her şey- 
den büyüktür, her şeyden yücedir ve her şeyden uludur. (ç) 

32 “el-Mütekebbir” ismi ise, Haşr: 59/23'de geçmektedir. “el-Mütekebbir”, 
varlıkların sıfatlarından uzak ve yüce olandır. Allah Mütekebbir'dir. Yüce- 
lik ve azamette kendisine karşı çıkan azgın varlıkların bellerini kırıp güçle- 
rini yok edendir. (ç) 

359. İbn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, 4/367 

851. İbn Cerir, Câmiu'i-Beyân, 28/56'de bunun benzerini rivayet etmiştir. 

32 Beğavi, Meâlimu't-Tenzil, 4/327'de bunun benzerini rivayet etmiştir. 

33 Şifâu'l-alil, s. 180 


çü) 
el-HAFİZ 


İbn Kayyim nazım olarak der ki: 
öl Aİ YS ya m KİN ZA gl dk 


“Allah, kullarına karşı “el-Hâfiz” (—koruyan)dır ve himaye 
edilmesi gereken her türlü işte onları koruması sebebiyle de 
“el-Kefil”dir. 

Üstad Abdurrahman es-Sa'di ise bu beyti açıklama mahiye- 
tinde şöyle der: Yüce Allah'ın isimlerinden biri de, “el-Hafiz”*“* 
dir. Bunun iki anlamı vardır: 


Birincisi: Kullarının hayr, şer, kabul, inkar, taat ve masiyet 
mahiyetinde yaptıklarını koruyandır. Çünkü zere miktarı bile 
olsa, bunlarla ilgili hiçbir şey O'ndan kaçmaz. O'nun, bu amelleri 
koruması; bu amelleri kontrol altına alması ve hesabını yapması 
demektir. O'nun ilmi, kullarının açık ve gizli bütün amellerini 
kuşatır. O, bu amelleri, bu ameller daha meydana gelmeden 
önce, hatta gökleri ve yeri yaratmadan önce Levh-i mahfüz'da 


34 “olHafiz” ismi, Kur'an-ı Kerim'in 6 yerinde geçmektedir. Allah'ın bu is- 
mini bilen, kalbini, organlarını ve dinini, öfkenin ve isteklerin egemenli- 
ğinden korur, nefsine aldanmaz, şeytanın aldatma ve kışkırtmalarına 
kanmaz. 

Her müslüman, olabilir bütün şeyleri koruyanın yüce Allah olduğunu, 
O'nun “el-Hafiz” olduğunu bilmelidir. Allah, bizi; söz, fiil ve melekleri ile 
kullarını korumaktadır. (ç) 
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yazmıştır. Allah, kullarının bu amellerini kontrol etme işini; “Hâ- 
fizin”, “Kirâmen kâtibin” meleklerine vermiştir. Çünkü bu melek- 
ler, kulların ne yaptıklarını bilirler. 


Yüce Allah bu konuda şöyle buyurmaktadır: 


“Ölen kimselerin, önceden yapıp gönderdiklerini ve bırak- 
tıkları eserlerini yazarız. Zaten biz her şeyi açık bir kütükte, bir 
“imam-ı mübin”de (—ana kitapta/Levh-i mahfuzda) sayıp tespit 
etmişizdir”5”” 


Yine yüce Allah bu konuda şöyle buyurmaktadır: 

“O gün Allah onların hepsini diriltecek ve yaptıklarını 
kendilerine haber verecektir. Allah onları bir bir saymıştır. 
Onlar ise unutmuşlardır. Allah her şeye şahiddir”” 


Yine yüce Allah bu konu ile ilgili olarak şöyle buyurmaktadır: 


“O gün herkesin amel defteri ortaya konulmuştur. Ey Mu- 
hammed! Günahkârların, amel defterlerinden korkarak: “Ey- 
vah bize! Bu nasıl deftermiş ki, büyük küçük hiçbir şey bırak- 
madan hepsini saymış dökmüş” dediklerini görürsün. Onlar, 
bütün yaptıklarını hazır bulmuşlardır. Senin Rabb'in hiç kim- 
seye zulmetmez” “7 


Yine yüce Allah bu konu ile ilgili olarak şöyle buyurmaktadır: 


“İşledikleri her şey, kitaplarda mevcuttur. Küçük, büyük 
hepsi satır satır (—Levh-i mahfuzda) yazılmıştır ”*“ 


Allah'ın koruması ile ilgili bu mana; O'nun, kullarının açık ve 
gizli bütün amellerini bilmesini, bu amelleri, Levh-i mahfuzda ve 
meleklerin elleriyle hazırlanan sahifelerde yazılmasını, miktarla- 
rını, bu davranışların doğru ve kusurlu olmasında bu amellerin 
derecelerini, sevab ve azab yönünden de bu amellerin mükafatla- 
rının derecelerini bilmesini, sonra da lütuf ve adaletiyle onlara 
gerekli karşılık vermesini kapsar. 


35 Yâsin: 36/12 

9 Mücâdele: 58/6 
5! Kehf: 18/49 

3 Kamer: 54/52-53 
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İkincisi: “el-Hafiz” kelimesinin diğer bir anlamı da; yüce Al- 
lah'ın, kullarını hoş olmayan bütün şeylerden korumasıdır. Müel- 
lif, “Allah, kullarını, bütün çirkin işlerden koruması altına almıştır” 
sözüyle buna işaret etmektedir. 


Allah'ın, kullarını koruması iki türlüdür: Genel koruma ve 
özel koruma. 


Genel Koruma: Allah'ın, yarattıklarını, güçlerinin yeteceği ve 
niyet ettikleri şeyleri onlara kolaylaştırmak süretiyle koruyup gö- 
zetmesidir. Onlar, O'nun hidâyetine ve kendi maslahatlarına 
uygun şeylere, Allah'ın irşadı ve genel hidâyeti sayesinde ulaşır- 
lar. Nitekim yüce Allah bu konuda şöyle buyurmaktadır: 

“Bizim Rabb'imiz; her şeye 'uygun şeklini? veren, sonra da 
“hidayet” eden (<doğru yolu gösteren)dir”*“* 

Yani her bir yaratığa, kendisi için zaruretlerine ve asli ihtiyaç- 
larına göre doğru yolu gösterir. Sonra da ona takdir edilen ve 
hükmedilen yeme, içme, evlenmeyi sağlama hususunda ve bun- 
ların sebeplerini kazanmada imkan sağlayan vesileler ve aletler 
verir. Bu tür koruyup gözetmenin içine, iyi insanlarda girer, kötü 
insanlar da girer. Hatta hayvanlar ve diğer varlıklarda bu koru- 
manın kapsamı içerisine girer. 


Dolayısıyla Allah, gökler ve yer kaldığı müddetçe onların 
idaresini çekip çevirmektedir. Yarattıklarını nimetleriyle koruyup 
gözetmektedir. İnsanlar için, koruyup gözeten melekler görevlen- 
dirmiştir. 

“Her insan için, önünden ve arkasından takip edenler var- 
dır. Allah'ın emrinden dolayı onu koruyup gözetirler. Allah bir 
kavme verdiğini, o kavim kendisini bozup değiştirmedikçe 
değiştirmez. Allah bir kavme de kötülük murad etti mi, artık 
onun geri çevrilmesine de imkan yoktur. Onlar için Allah'tan 
başka bir veli de bulunmaz”*“* 


32 Tâhâ: 20/50 
9. Ra'd:13/11 
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Özel Koruma: Daha önce de geçtiği üzere; Allah'ın, kendi 
dostlarını özel olarak korumasıdır. Çünkü yüce Allah, dostlarını; 
onların imanlarına zarar verecek ve inançlarını sarsacak fitneler- 
den, şüphelerden ve şehevi isteklerden korur. Bu tür zararlı şey- 
lerden dolayı onları uzak tutar ve onları selamete çıkarır. Onları, 
cin ve insan türünden olan düşmanlara karşı korur, düşmanlarına 
karşı onlara yardım eder ve düşmanlarının tuzaklarını onlardan 
uzaklaştırır. Nitekim yüce Allah bu konu ile ilgili olarak şöyle bu- 
yurmaktadır: 


“Şüphesiz Allah inananları savunur. Çünkü Allah hâin ve 
nankörlerin hiçbirini sevmez” *l 


İşte bu, kullarının dinine ve dünyasına zarar veren bütün 
şeyleri uzaklaştırma konusundaki Allah'ın genel korumasıdır. 


Bununla birlikte Allah, kulun imanını, lütfu gereği korumak- 
tadır. 


Nitekim bu husus, Abdullah ibn Abbâs (r.a)'tan gelen sahih 
bir hadiste şöyle geçmektedir: 


Ja öU alı b “e | Gi” .0. ayı k .0 | 


“Allah'ı(n emirlerini, yasaklarını ve hadlerini) koru ki, Al- 
lah'ta seni(n imanını) korusun. Allah'ı koru ki, O'nu karşında 
bulasın” “21363 


ki 


41 Hac: 22/38 

32 Tirmizi, Sıfâtu'l-kıyâmet 59, Müsned, 1/293, 303, 307. Tirmizi, bu hadi- 
sin, hasen-sahih olduğunu belirtmiştir. (Yani emirlerine sarılmak, yasakla- 
rından kaçınmak, koyduğu sınırları çiğnememek suretiyle Allah'ı gözet ki, 
Allah'da senin canını, malını, dinini, aileni ve lütfundan sana verdiği her 
şeyi koruyup gözetesin.) (ç) 

368 Şerhu'l-Kasideti'n-Nüniyye, s. 90 


Gigi - iğ 
er-RAKİB - eş-ŞEHİD 


İbn Kayyim nazım olarak der ki: 
OY JYu La İŞİ, bi las LYA 


“Allah, düşünceleri ve bakışları “er-Rakib” (—gözeten)dir. 


Buna göre O, organlarla yapılan fiilleri nasıl gözetmez?” 


Üstad Abdurahman es-Sa'di, bu beyti açıklama mahiyetin- 


de şöyle der: Allah'ın güzel isimlerinden birisi de, “er-Rakib”dir. 
“er-Rakib”“ ile “eş-Şehid”İ ismi, eş anlamlıdır. Her iki kelime 


364 


365 


“er-Rakib” ismi, Kur'an-ı Kerim'in 3 yerinde geçmektedir. Bunlar; Nisâ: 
4/1, Mâide: 5/117, Ahzâb: 33/52. “er-Rakib”; gönüllerde gizlenen şeyleri 
bilen, herkesin yaptığını görüp gözeten, murakabe ve kontrol eden, Al- 
lah'ın bütün varlıklar üzerinde her an gözcü olduğunu ve her şeyi sürekli 
murakabesi altında tuttuğunu, yarattıklarından bir an bile gafil olmadığını 
ve onların işlerine hiçbir zaman ilgisiz ve kayıtsız kalmadığını ifade eder. 
Bu sebeple de ilahi gözetimin dışında kalmak, hiçbir şekilde mümkün de- 
ğildir. Allah'ın kontrolünden kişiyi sıyıracak hiçbir şey yoktur. İnsan bir an 
bile tamamen yalnız olduğu düşüncesine kapılarak yapıp ettiklerini kendi- 
sinden başka kimsenin bilemeyeceği zannına düşmemelidir. Böyle bir ta- 
vır, gaflet olur ve cehaletten başka bir anlam ifade etmez. (ç) 

“eş-Şehid” ismi, Kur'an-ı Kerim'in 20 yerinde geçmektedir. “eş-Şehid”: 
her şeye şahit olan, kendisinden hiçbir şey saklanmayan, hiçbir şeyi unut- 
mayan anlamındadır. “eş-Şehid” kelimesi, “Şâhid” kelimesinin mübalağa 
şeklidir. Bu isim, insan için Allah'ın şahit olamayacağı hibir şeyin bulun- 
maılğını gösterir. Meydana gelen her şey; ilahi planda gözlenmekte, iz- 
lenmekte ve unutulmamaktadır. İstisnasız her şeye tanık olan Allah'ın şa- 
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de; Allah'ın, kullarının, kendi aralarında konuştuklarını işitmekte, 
herhangi bir konuda konuşmaya dalan kimseleri görmekte, dü- 
şünce yapılarını ve kalplerinden geçirdikleri fikirleri bilmekte ve 
yorumlarını takip etmektedir. Kulların söyledikleri veya yaptıkları 
her şey, O'ndan uzak değildir. 


Nitekim yüce Allah bu konuda şöyle buyurmaktadır: 


“Hangi işi yaparsan yap, Kur'ân'dan ne okursan oku, ne 
işte çalışırsan çalış, unutmayın ki, siz ona dalıp gitmişken, biz 
sizin üzerinizde şahidiz. Ne yerde, ne de gökte zerre kadar hiç 
bir şey Rabb'inin gözünden kaçmaz. Ne zerreden daha küçük, 
ne de ondan daha büyük! Ancak bunların hepsi apaçık bir 
kitaptadır”“““ 


Yine yüce Allah bu konuda şöyle buyurmaktadır: 


“Göklerde ve yerde olanları, Allah'ın bildiğini görmüyor 
musunuz? Üç kişinin gizli konuştuğu yerde dördüncüsü mut- 
laka O'dur. Beş kişinin gizli konuştuğu yerde altıncısı mutlaka 
O'dur. Bunlardan az veya çok olsunlar ve nerede bulunurlarsa 
bulunsunlar mutlak O, onlarla beraberdir. Sonra kıyamet günü 
onlara yaptıklarını haber verecektir. Doğrusu Allah, her şeyi 
bilendir”i“” 


Yine yüce Allah bu konu ile ilgili olarak şöyle buyurmaktadır: 


“Andolsun insanı biz yarattık ve nefsinin kendisine fısıl- 
dadıklarını biliriz. Ve biz ona şah damarından daha yakınız”*“ 


Bu husus, sahih bir hadiste şu şekilde geçmektedir: 


“İmanı açıklamak, nerede olursa olsun Allah'ın seninle 
olduğunu bilmendir”*” 


hitliği ise, bu kavramın en ileri mertebede ilahi planda mevcut ve geçerli 
olduğu anlamına gelmektedir. (ç) 

366  Yünus: 10/61 

7 Mücâdele: 58/7 

38 Kaf: 50/16 

39  Heysemi, Mecmâu'z-Zevâid, 1/60'da der ki: Taberâni, bu hadisi, el-Evsat 
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İşte bundan dolayıdır ki, murakabe, kalbi amellerin en yüce- 
sidir. Dolayısıyla da murakabe, Allah'ı “Rakib” ve “Şehid” isim- 
leriyle ibadet edip dua etmektir. 


Kul, görünen ve görünmeyen bütün hareketlerinin . Allah'ın 
ilmi tarafından kuşatıldığını ve her türlü davranışı sırasında O'nun 
ilminin hazır olduğunu bildiği zaman, bu, o kula, Allah'ın hoşuna 
gitmeyen her türlü fikir ve düşüncelere karşı bir iç murakabe 
yapmasını gerektirir. Dış dünyasını da, Allah'ın hoşuna gitmeye- 
cek her türlü söz ve davranıştan korur. Böylece ihsan makamında 
Allah'a ibadet etmeye başlar ve Allah'ı, sanki görüyormuş gibi 
ibadet eder. Her ne kadar o, Allah'ı göremese de Allah onu gö- 
rür. 

Müellifin “Buna göre O, organlarla yapılan fiilleri nasıl gö- 
zetmez?” şeklindeki sözünün anlamı şudur: Yüce Allah, bütün 
gizlilikleri ve incelikleri görüp gözettiğine ve sırları ve niyetleri bil- 
diğine göre, O'nun, açıkta ve görünürde olan organlarla işlenen 
fiillere şahit olması çok daha kolaydır. 


ile el-Kebir'de rivayet edip sonra da dedi ki: “Osmân b. Kesir, bu hadisi, 
tek başına rivayet etmiştir.” 

(Heysemi devamla) derim ki: Bu hadisi, sika ve cerhsiz bir şekilde nakle- 
den hiçbir kimseyi görememekteyim. 

Bu hadisi, Übâde ibnu's-Sâmit yolundan şu lafızla rivayet etmiştir: “En 
faziletli iman, nerde olursa olsun Allah'ın seninle birlikte olduğunu bil- 
mendir” 

Hakim et-Tirmizi'de, Nevâdiru'l-Usül, s. 226'da bu hadisi şu lafızla riva- 
yet etmiştir: “Kulun imanının en faziletlisi, nerde olursa olsun, Allah'ın 
onunla birlikte olduğunu bilmesidir” 

Yine bu hadisi; Beyhaki, el-Esmâ ve's-Sıfât, 2/172'de ve Ebü Nuaym'de, 
Hilye, 6/124'de rivayet etmiştir. Ebü Nuaym der ki: Bu hadis, Urve yo- 
lundan gariptir.” 


£ Ali — azli 
el-HAMİD - e-MECİD 


Yüce Allah, kendisini “el-Mecid”İ”“ (—yücelik, ululuk, şeref, 
cömertliği bol, lütfu çok, iyiliği bol) olmakla nitelemiştir. 


“el-Mecid”, Allah'ın kemâl sıfatlarının bol olmasını, kerem 
ve ikramının geniş olmasını, bu sıfatların yaratılmışlar için olma- 
masını, fiillerinin geniş olmasını ve çokça iyilik ettiğini içermek- 
tedir. 


Kemâl sıfatları ve övülmüş filleri olmayan kimseye gelince, o 
kimse için hiçbir Mecd (yücelik, şeref) yoktur demektir. Yaratıl- 
mış, ancak kendi vasıflarıyla ve fiilleriyle yüce ve şerefli bir ko- 
numa gelebilir. Yüce Allah'ın, vasıfları ve fiilleri iptal edilecek olu- 
nursa, o halde O nasıl olurda yüce ve şerefli (—mecid) olur? Yü- 
ce Allah, Muattıla””! müntesiplerinin, Allah için dediklerinden 


37 Yüce Allah, Kur'an'ın 2 yerinde kendisini “el-Mecid” olmakla nitelendir- 
miştir. Bunlar; Hüd: 11/73, Burüc: 85/15. “el-Mecid”; lütuf ve ihsanı çok 
geniş, çok cömert, çok şerefli, ok kerim ve fiilleri çok güzel olan, şanı 
yüceve büyük olan demektir. (ç) 

Duyularla idrak edilmeyen Yüce Allah'ın, bir taraftan bilinip tanınması ve 
evrenin yaratıcısı olarak kabul edilmesi, diğer taraftan tek ve benzersiz 
oluşunun kavranılması gerçeği karşısında İslam düşüce tarihinde faklı gö- 
rüşlerin ortaya çıkması kaçınılmaz olmuştur. Bunları üç gurupta toplamak 
mümkündür. 

Birincisi: Allah'ı insana veya cisme benzeten Müşebbihe ve Mücessime 
fırkasıdır. 
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uzaktır. Çünkü Allah, yüce, şerefli (—mecid) ve dilediğini yapan 
(—fe'âl)dır. 

“Mecd” kelimesi, Arap dilinde; kemâl vasıflarının ve iyilik 
yapma fiillerinin bol olması anlamındadır. 


“el-Mecid” ismine yakın en yakın isim, “el-Hamid” ismidir. 
Nitekim melekler, konu ile ilgili olarak Hz. Ibrahim (a.s)'ın evi için 
şöyle demektedirler: 


İkincisi: Allah'ın tek ve benzersiz olduğu inancını zedelememek için onun 
zatına her hangi bir kavram nispet etmemek ve zatı sadece olumsuz kav- 
ramlardan tenzih etmek gibi düşünceleri savunan Mutezile ekolünün ve 
İslam filozoflarının görüşüdür. 

Üçüncüsü: Yüce Yaratıcı'nın fiilen var olduğunu, insan ve kainatla mü- 
nasebet halinde bulunduğunu kavrayabilmek için onu insan anlayışının 
alanına giren bazı sıfatlarla nitelendirmenin gereğine inanan; bunun yanı 
sıra ilahlıkla bağdaşmayan bazı kavramları (tenzihi sıfatları) onun zatın- 
dan uzaklaştırmanın zorunlu olduğunu savunan Ehlisünnet ekolüdür 
Müşebbihe ve Mücessimeye karşı mücadele veren Mutezile, zamanla sı- 
fatların nefyi noktasına yaklaşmıştır. Mutezileden sonra güçlü bir felsefi 
disiplin oluşturan Müslüman filozoflardan bazıları, Helenistik felsefenin 
değişik akımlarından etkilenerek Allah'ın, zatıyla vacibu'l-vücüd ve her 
yönden bir tek olduğu görüşünü savunurken, Allah'ın sıfatlarını nefyet- 
mede aşırılıklara saplanmışlardır. 

Mutezilenin kurucusu sayılan Vâsıl b. Atâ (131/748)'dan sonra gelen 
Mu'tezililer de bu felsefi düşüncelerden fazlasıyla etkilenmişler ve sıfatla- 
rın bir grubunu inkarı konusunda akli burhanlarla görüşlerini teyid etme 
gayretine girmişlerdir. Neticede bu konuda onlardan bazıları da filozofla- 
rın görüşünü aynen benimsemişler, sıfatları zatın aynı olarak kabul etmiş- 
ler, bundan dolayı da Muattıla olarak isimlendirilmişlerdir. 

Aslında bütün Mutezili kelamcıları, Muattıla olarak kabul etmek doğru 
değildir. Onlar, Müşebbihe ve Mücessime'nin yaydığı şüphelere tabii bir 
tepki olarak ortaya çıkmıştır. Çünkü Vasıl ve arkadaşlarının gayesi, Islam 
akidesini savunmak ve ona arız olan tehlikelerden onu korumaktır. Bu 
gayenin tahakkukunda bazı metodik hatalar yaptıkları için onlardan kimi 
alimler sıfatların nefyi neticesine varmışlardır. 

Dolayısıyla Mu'tezili kelamcılar, muhaliflerini teşbih ve tecsim ile, onlar 
da berikileri Muattıla ve Cehmiyye'den olmakla suçlamış ve neticede “er- 
Red ale'l Müşebbihe”, “er-Red ale'l-Mücessime” ile “er-Red ale'l-Muattıla 
ve'l-Cehmiyye” türünde epeyce kitap telif edilmiştir. 

Fakat Mu'tezili kelamcılar, bu isimleri kabul etmeyip, kendilerini “Ehlul- 
Adi ve't-Tevhid” olarak vasıflandırmışlardır. (ç) 
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“Allah'ın rahmeti ve bereketleri üzerinizdedir. Ey ev halkı! 
Muhakkak ki O, Hamid'dir, Mecid'dir”72 


Nitekim bize —genellikle- namazın sonunda” yüce Allah'ı, 


“el-Hamid” ve “el-Mecid” olmakla övmemiz belirtildi. Yine rü- 
kudan doğrularken: «ve “İY 8 “Rabb'imiz! Hamd, yalnızca 
sanadır”””“ dememiz belirtildi. 


Hamd ve mecd, genel olarak, “el-Hamid” ve “el-Mecid” 
olan Allah için kullanılır. 


“el-Hamid”: Bütün kemâl sıfatları taşımayı hak eden ve se- 
vilmeye layık olan (habib) demektir. 


“el-Mecid”: Şanı yüce, kerem ve ihsanı bol, her şeye kadir, 
müsamahası bol, celal ve ikram sahibi demektir. 


Kim PAT “el-Mecid” kelimesini kesreli okursa, bu kelime, 
yüce Allah'ın Arş'ına sıfat olur.” Çünkü Allah'ın arşı, “el-Me- 
cid”dir. Zaten Allah, yüce ve şerefli olmaya en layık olandır. 


Bu kıraat, bazı insanlara problem teşkil etmiştir. Bu nedenle 
de bazı insanlar: “el-Mecid” ismi, yaratılmışların sıfatları içerisin- 
de geçmemektedir” derler. Sonra da bu kıraatın, iki şekilden biri- 
ni elemişlerdir. Buna göre bu kelime, 


32 Hüd:11/73 

33 Bununla kastedilen; Tahiyyat duasından sonra okunan “Allahümme Sal- 
li” ve “Allahümme Barik” dualarıdır. Bu duaların Türkçe anlamları şu şe- 
kildedir: “Allahım! Muhammed'e ve O'nun aile halkına, İbrahim'in ev 
halkına salat buyurduğun gibi salat eyle! Şüphesiz ki Sen, 'Hamid' ve 
“Mecid'sin. Allahım! Muhammed'e ve O'nun aile halkına, İbrahim'in ev 
halkına ihsan eylediğin bereket gibi bereket ihsan eyle! Çünkü Sen, 
“Hamid? ve 'Mecid'sin” B.k.z.: Buhâri, Da'vat 33; Müslim, Salat 66 (406); 
Ebü Dâvud, Salat 183 (976); Tirmizi, Vitir 20 (483); Nesâi, Sehiv 51; İbn 
Mâce, İkame 25 (904); Müsned, 4/244 (ç) 

33 Buhâri, Ezan 74, 82; Müslim, Salat 86 (414); Ebü Dâvud, Salat 69 (603, 
604); Nesâi, İftitah 30, 111; Tirmizi, Salat 197 (266); Müsned, 1/95 (ç) 


Bu husus, yüce Allah'ın; Iİ! pa! 49 “Yüce olan Arş'ın sahibidir” 


(Burüc: 85/15) sözünde geçmektedir. Bu kelimeyi kesreli ve “Arş”ın sıfatı 
diye okuyanlar, Asım'ın dışında kalan Kufelilerdir. 
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1. (Bir şeyi üstlenmeye) yakın olma mesabesindedir, 


2. Yada yüce Allah'ın sıfatı*79 mesabesindedir. Bu, bu sözü 
söyleyen kimsenin niteliklerinin az olduğunu gösterir. Çünkü yüce 
Allah, Arş'ını, “el-Kerim” olmakla”? nitelendirmiştir. Kerim olmak 
ise, Mecd (yüce ve şerefli olman)'in karşılığıdır. Yine yüce Allah, 
Arş'ını, “el-Azim” (—büyük) olmakla da” nitelendirmiştir. O halde 
yüce Allah'ın, Arşını Mecd (—yüce ve şerefli) olmakla va- 
sıflandırması, onu, azim ve kerim olmakla nitelemesine uygundur. 


Yüce Allah; kerem ve ihsanı bol, zatı ve derecesi yüce oldu- 
ğu için yarattığı varlıkları bununla nitelendirmeye en layık olan- 
dır. Çünkü kerem ve ihsanı bol, şanı yüce olan ve her şeye kadir 
olan sadece Allah'tır. O'nun zatının yüce ve ihsanın bol olma- 
sından dolayı varlıkları yaratmakta ve meydana getirmektedir. 
Yedi kat gök ve yedi kat yer, Kürsi'nin içerisinde ancak çölde 
bırakılmış bir halka gibidir.” 


Abdullah ibn Abbâs der ki: “Yedi kat gök, Arş'ın içerisinde 
ancak bir kalkan içerisine atılmış yedi para gibidir.” 


O halde Allah, şanı yüce olduğu halde nasıl olur da “el-Me- 
cid” olmaz? Halbuki Allah Azim'dir, Kerimdir, Mecid'dir. 

“el-Hamid”: “Fail” vezninde olup “övülen/övgüye layık bu- 
lunan” (—mahmüd) anlamındaki “hamd” kelimesinden türe- 
miştir. 


36 “el.Mecid”; kerem ve lütuftaki en ileri dereceyi ifade eder. Yüce Allah ise, 


Mecd olmakla muttasıftır. O zaman yüce Allah'ın, kerem ve lütufta en ile- 
ri derecede olduğu anlaşılır. (ç) 
37 Mü'minün: 23/116 
38 Tevbe: 9/129, Mü'minün: 23/86, Neml: 27/26 
Allah'ın Kürsi'si, gökleri ve yeri kuşatmıştır. Arş'ı ise, Kürsi'yi de kuşatmış- 
tır. Buna göre Kürsi, Arş'ın altında ve göklerin üzerinde bir cisimdir. Al- 
lah'ın Kürsi'si, bize ancak gökler ve yer tasavvurunun ötesinden, kapalı 
ve tahayyülü imkansız bir büyüklük kavramıyla bilinebilir. Bunun gerçek 
mahiyetini tayin edebilmemize imkan yoktur. (ç) 
Hamd kelimesi, Kur'an'da 61 yerde Allah'a nispet edilmekte olup bunla- 
rın 17'sini Hamid ismi oluşturmaktadır. 
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Yüce Allah'ın isimleri içerisinde yer alan “el-Hamid” ismi; 


çoğunlukla, Semi, Basir, Alim, Kadir, Aliyy, Hâkim, Halim gibi 
“Fail” vezninde olup “övülen/övgüye layık bulunan” anlamında- 
dır. Yine “Feül” kelimesi de; Gafür, Şekür ve Sabür gibidir. 


381 


“el-Vedüd”“! ismine gelince, bu konuda iki görüş vardır: 


“el-Hamid”, Allah'ın sabit sıfatlarından biridir. Bu, bazen sözleriyle bazen 
de zatıyla ilgilidir. Her iki durumda da özel tamlama olarak kullanılır. 
“el-Hamid”, sözlerle ilgili olarak kullanıldığında el-Hamid (Hamd eden, 
öven) anlamına gelir. Bu durumda hamd, iki anlamda kullanılır. 1- Al- 
lah'ın kendi zatını övmesi. Allah'ın kendini övmesi O'nun hakkıdır. O, di- 
lediği şekilde kendisini övmeye layıktır. O, her türlü noksanlıktan uzak 
olduğu gibi, bütün fiilleri, sıfatları, isimleri ve zatı da her türlü noksanlık- 
tan uzaktır. O, mutlak hamd ve övgünün sahibidir. 2- Allah'ın, mahlukatı 
arasında hamd ehli olarak yarattığı kimselerin, hamd etme görevini ye- 
rine getirmeleri nedeniyle hamd etmesi. Aslında bu tür hamd, bir önceki 
hamd türüne girer. Çünkü mahlukatın hamd etmesi de O'nun bir fiili so- 
nucu gerçekleşmekte ve hamd, yine kendisine dönmektedir. 

“el-Hamid”, zatla ilgili olarak kullanıldığında ise mahmüd (Hamd edilen, 
övülen) anlamına gelir. Böylece Allah, kendi zatını sözlerle öven el-Ha- 
mid ve kullarının kendisini övdüğü, methettiği ve saygı duyduğu mah- 
müd'dur. Kulların Allah'ı övmesi, O'na hamd etmesi ve diğer kısımlar- 
daki hamd türleri özel tamlama anlamındadır. Çünkü her insan Allah'a 
hamd etmeyeceği gibi Allah da her insanı hamd ehli yapmaz. Allah'ın 
gazabını kazanmış insanlar O'na hamd etmekten de uzaktırlar. Allah, 
böyle insanları ham ehli yapmaz. Ancak bu insanlar kıyamet günü kabir- 
lerinden kaldırıldıklarında istemeseler de Allah'a hamd edeceklerdir.” 
B.k.z: Kurtubi, el-Câmiu li Ahkâmi'l-Kur'an, 1/188-189. (ç) 

“el-Vedüd” ismi; katıksız sevgi anlamına gelen “vüdd” kelimesinden 
türemiştir. “el-Vedüd”, hem seven ve hem de sevilen demektir. Yüce Al- 
lah, peygamberlerini, meleklerini ve Mü'min kullarını sever, onlar tarafın- 
dan da sevilir. Onlara, Allah'tan daha sevgili hiçbir şey yoktur. Allah 
dostlarındaki Allah sevgisi, ne aslında, ne keyfiyetinde ve ne de tealluk 
ettiği şeylerden başka hiçbir sevgiye denk olamaz. Kulun kalbindeki Allah 
sevgisinin, bütün sevgileri geçmesi, bütün sevgilere galip gelmesi ve diğer 
sevgilerin hepsinin de O'nun sevgisine bağlı olması gerekir. 

Gayelerin en büyüğü olan Alah sevghisinin kazanmanın en önemli yolu, 
O'nu çok zikretmek ve övmek, O'na yönelmek ve tam manasıyla O'na 
tevekkül etmek, farz ve nafile ibadetlerle O'na yaklaşmak, sözlerde ve fiil- 
lerde ihlaslı olmak, açık ve gizli her halde Hz. Peygamber (s.a.v)'e tabi 
olmaktır. (ç) 
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Birincisi: “Vedüd” kelimesi, (“feü”l vezninde olup) “Fâil” 
(—pek seven) anlamındadır. Çünkü Allah, nebilerini, resullerini, 
veli kullarını ve mü'min kullarını sever. 

İkincisi: “Vedüd” kelimesi, “Mevdüd” (—pek sevilen) anla- 
mındadır. 

Çünkü Allah'ın, hem kulu tarafından tamamen sevilmeyi is- 
teme ve hem de kulunu sevme hakkı vardır. 


“el-Hamid” kelimesi, ancak (“Fail” vezninde) “övülen / öv- 
güye layık bulunan” anlamına gelmektedir.” Fakat “el-Hamid” 
kelimesi, “övülen/övgüye layık bulunan” anlamından daha anla- 
şılır bir durumdadır. Çünkü “Fail” vezni, “Mef'ül” vezninden ay- 
rıldığında, bu sıfat, doğuştan gelen özellik ve kalıcı huy gibi anla- 
ma geldiğini gösterir. Nitekim bu, “Filanca kimse zarif (—alımlı), 
şerif (—şerefli) ve kerim (<cömert)” demen gibidir. İşte bundan 
dolayıdır ki, bu yapı, çoğunlukla, “şerufe” veznindeki bir fiilden 
türemiştir. Bu yapı; kebure (—büyük oldu), sağure (küçük ol- 
du), hasune (—güzel oldu), letufe (—hoş/şık olmak) ve buna ben- 
zer doğuştan gelen nitelikler ve kalıcı özelliklerdendir.“ 


İşte bundan dolayıdır ki, “el-Habib” (sevilmeye layık), 
“Mahbüb” (—sevilen)dan daha anlaşılır bir durumdadır. Çünkü 
“Mahbüb” (sevilen), kendisinde istenilen sıfatlar ve isimler bu- 
lunandır. Dolayısıyla da “Mahbüb” (sevilen), kendi zatında 
“Habib” (—sevilmeye layık) olmaktadır. 


“Mahbüb”, seven kimsenin sevgisine bağlı olmaktır. O za- 
man o, başkalarının sevgisiyle sevilen olur. 

“el-Habib” ise, zatıyla ve sıfatlarıyla, başkalarının sevgisine 
bağlı olan veya bağlı olmayan demektir. 

İşte “Hamid” ve “Mahmüd”da bu şekildedir. 


32 Bu kelime, “mef'ül” mânasında “fâil”dir. 
38  Zeccâc, İştikâku Esmâi'llahi'i-Hüsnâ, s. 70; Sâmerrâi, Meâni'l-ebniyyeti 
fi'l-Arabiyyeti, s. 63 


EL-ESMÂÜ'L-HÜSNÂ * 273 


Görüldüğü üzere “el-Hamid”, Allah'ın sıfatlarındandır. 
Hamd'in sebepleri, başkası hamdetmese de, hamd'in, övülen ol- 
masını gerektirir. Dolayısıyla Allah, kendi zatında “el-Hamid”dir. 
“Mahmüd” ise, hamd eden kimselerin hamdine bağlı olandır. 

İşte “el-Mecid” (yüce) ve “Mümecced” (—yüceltilen), “el- 
Kebir” (—büyük) ve “Mükebber” (—büyük görülen), “el-Azim” 
(yüce) ve “Muazzam” (—yüceltilen) da bu şekildedir. 

Hamd ve Mecd'in her ikisi de, tamamen kemale dayanmak- 
tadır. Çünkü hamd, “Mahmüd” (—övülen) için övgüyü ve sev- 
meyi gerektirir. Bu nedenle kim övüleni sevip de onu övmezse, 
ona hamd etmiş olmaz. Yine kim bir maksattan dolayı birisini 
övüp de onu sevmezse, hem övmüş ve hem sevmiş oluncaya 
kadar, o kimseye hamd etmiş olmaz. İşte bu övgü ve sevgi, bunu 
gerektiren ihtiyaçlara ve sebeplere bağlıdır. Allah, kemâl sıfatla- 
rından ve başkalarına olan celal ve iyilik yapma özelliklerinden 
dolayı “Mahmüd” (—övülen)dur. Çünkü bu sıfatlar, sevginin se- 
beplerini teşkil etmektedir. Bu sıfatlar, daha kapsamlı ve daha 
mükemmel olunca, hamd ve sevgi, daha iyi ve daha büyük ol- 
muş olur. 


Hiçbir şekilde noksan olmayan mutlak kemâl ve tamamıyla 
iyilik yapmak, Yüce Allah'a aittir. Dolayısıyla Allah, her türlü 
hamde ve her türlü sevgiye en layık olandır. Çünkü zatını, sıfatla- 
rını, fiillerini, isimlerini, iyilik yapmayı ve kendisinden sadır olan 
her türlü şeyi sevmeye Allah'ın hakkı vardır. 

Mecd'e gelince, o; sözlük anlamının da gerektirdiği gibi, şa- 
nının yüce olmasını, kerem ve ihsanının bol olmasını ve celal 
sahibi olmasını gerektirmektedir. Ayrıca yüce ve celal sıfatlarına 
da delalet etmektedir. 


Hamd ise; ikram sıfatlarına delalet etmektedir. Çünkü yüce 
Allah, celal ve ikram sahibidir. Bu, $ | Al) âl YI a Y “Allah'tan 
başka ilâh yoktur. Allah, en büyüktür” diyen kimsenin sözünün 
anlamıdır. Dolayısıyla “Allah'tan başka ilâh yoktur” sözü, Al- 
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lah'ın ilâh oluşuna ve bir oluşuna delalet etmektedir. Allah'ın ilâh 
oluşu, tamamıyla O'nu sevmeyi gerektirmektedir. “Allah, en bü- 
yüktür” sözü ise, O'nun yüce ve şerefli olmasına delalet etmekte- 
dir. İşte bu, O'nun şerefli olmasını, şanının yüce olmasını ve bü- 
yük olmasını gerektirmektedir. 


İşte bundan dolayıdır ki, yüce Allah, Kur'an'da bu iki ismin 
arasını çokça yan yana getirmektedir. Nitekim yüce Allah bu 
konuda şöyle buyurmaktadır: 


“Allah'ın rahmeti ve bereketleri üzerinizdedir. Ey (İbra- 
him'in) ev halkı! Muhakkak ki O, Hamid'dir, Mecid'dir”“* 


“Ve şöyle de: Hamd, o Allah'a ki, hiçbir çocuk edinmedi, 
mülkte ortağı yoktur. Aciz olmayıp bir yardımcıya da ihtiyacı 
yoktur. Tekbir getirerek O'nu noksanlıklardan yücelt de yü- 


c elt”35 


“Celal ve ikram sahibi Rabb'inin adı ne yücedir!”i 


“Yalnız celâl ve ikram sahibi Rabb'inin yüzü (zatı) baki 
kalacaktır”“7 


“Müsned”de, Ebu Hâtim ile birçok kimsenin “Sahih” adlı 
eserlerinde, Enes'ten gelen bir hadiste Hiz. Peygamber (s.a.v) 
şöyle buyurmaktadır: 


9 o v. e 4 ; 
“Yi Jelli pi ili 


“Yâ za'l-celâli ve'l-ikrâm” (celal ve ikram sahibi) deme- 
ye devam ediniz””“ 
Görüldüğü üzere celal ve ikram, hamd ve mecd demektir. 


Bunun bir benzeri de, yüce Allah'ın şu sözünde geçmektedir: 


384 Hüd:11/73 

İsrâ: 17/111 (Allah, burada, kendisine hamd edilmesini ve yüceltilmesini 
emretmektedir.) 

35 Rahmân: 55/78 

37 Rahmân: 55/27 

38 Tirmizi, Daavat 91; Müsned, 4/177 
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“Doğrusu Rabb'im Ganiyy'dir, Kerim (—ikram sahibi)'dir”59” 

“Şüphe yok ki, Allah afuvv (—çok bağışlayıcı)'dur, Kadir 
(her şeye gücü yeten)'dir””? 

“Allah Kadir (—her şeye gücü yeten)'dir, Gafür (—çok ba- 
ğışlayan)'dur, Rahim (çok merhamet eden)'dir”**! 


“O, Gafür (çok bağışlayan)'dur, Vedüd (—pek seven)'- 


dur”3?2 


Görüldüğü üzere bu, Kur'an'da çokça geçmektedir. 
Sahih bir hadiste geçtiğine göre; sıkıntı anında yapılacak dua 
şu şekildedir: 


Si) AN İL ZİLİ la nalı Soz Ab İN İŞ ZİN ça A ÜN ap 
> op, 8 >» ve >> .. ö 
EŞİ! AA vg li II ON göni! 


“Azim, Halim olan Allah'tan başka ilâh yoktur. Büyük 
Arş'ın Rabb'i olan Allah'tan başka ilâh yoktur. Göklerin Rab- 
b'inden, yerin Rabb'inden ve Kerim olan Arş'ın sahibi olan Al- 
lah'tan başka ilâh yoktur” 

“el-Hamid” ve “el-Mecid” isimlerinin, Hz. Peygamber 
(s.a.v)'e ve onun ev halkına Salât getirmenin akabinde zikredil- 
mesi, yüce Allah'ın “Allah'ın rahmeti ve bereketleri üzerinizde- 
dir. Ey (İbrahim'in) ev halkı! Muhakkak ki O, Hamid'dir, 
Mecid'dir” (Hüd: 11/73) şeklindeki buyruğuna uygun düşmekte- 
dir. 

Hz. Peygamber (s.a.v)'e Salat getirme; yüce Allah'ı övme, 
O'na saygı gösterme, O'nu anma, O'nun zikrini yüceltme, O'na 
olan sevgiyi artırma ve O'na yakın olma demektir. Ayrıca Salat, 


39 Neml: 27/40 

39 Nisâ: 4/149 

8! Mümtehine: 60/7 

2 Burüc:85/14 

33 Buhâri, Deavât 27; Müslim, Zikir 83 (2730); Tirmizi, Dua 82; İbn Mâce, 
İkamet 189, Cenaiz 3, Dua 10, 17; Müsned, 1/91, 332, 416 
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hamdi ve mecdi de kapsamaktadır. Namaz kılan kimse, sanki 
hamdinin ve mecdinin artmasını yüce Allah'tan istemektedir. 
Çünkü Fiz. Peygamber (s.a.v)'e Salat getirme, Allah'a karşı yapı- 
lan hamdin ve mecdin bir çeşididir. İşte bu, Salat getirmenin 
hakiki yönüdür. 

Allah ile ilgili bu iki isim, işte bu doğrultuda zikredilmiştir. Bu 
iki isim ise, “el-Hamid” ve “el-Mecid”dir. 

Bu husus, yüce Allah'ın şu sözünde şöyle geçmektedir: 


“En güzel isimler (<esmâü'l-hüsnâ) Allah'ındır. O halde 
O'na o güzel isimlerle dua edin”” 

Hz. Süleyman (a.s), Rabb'ine yaptığı duada şöyle dedi: 

“Süleyman şöyle dedi: Rabb'im! Beni bağışla; bana, ben- 
den sonra kimsenin ulaşamayacağı bir hükümranlık ver. Şüp- 
hesiz sen, Vehhâb (<daima bağışta bulunan)'sın””” 

Hz. İbrahim (a.s) ile oğlu İsmail ise yaptıkları duada şöyle 
dediler: 

“Ey Rabb'imiz! Bizi sana boyun eğenlerden kıl, neslimiz- 
den de sana itaat eden bir ümmet çıkar, bize ibadet usulleri- 
mizi göster, tevbemizi kabul et; çünkü Sen, Tevwvâb (—tevbeleri 
çokça kabul eden)'sin, Rahim (—çok merhametli olan)'sin”3”* 


Hz. Peygamber (s.a.v)'de oturduğu yerde 100 defa konu ile 
ilgili olarak şöyle derdi: 


Yali Old İİ ei 6 Li) s ya e) 


“Rabb'im! Beni bağışla ve tevbemi kabul buyur. Şüphesiz 
ki Sen, Tevvâb (tevbeleri kabul eden)'sin ve Gafür (—gü- 
nahları bağışlayan)'sun” 9 


4 A'raf: 7/180 

9 Sâd: 38/35 

39 Bakara: 2/128 

397. Ebü Dâvud, Vitr 26; Tirmizi, Deavât 38; İbn Mâce, Edeb 57; Müsned, 
2/21,67,5/191, 371 
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Hz. Aişe, Peygamber (s.a.v)'e: 
- “Kadir gecesine rastlarsam nasıl dua edeyim?” diye sordu. 
Hz. Peygamber (s.a.v)'de buyurdu: 
“Allahım! Sen Afuvv (—çok affedici)'sin, Kerim (—cö- 
mert/ikram sahibi)'sin, affetmeyi seversin. Beni affet” de.” 


hiz. Ebu: Bekr (r.a), Peygamber (s.a.v)'e namaz kılarken 
okuyacağı duayı kendisine öğretmesini istediğinde, ona şöyle bu- 
yurdu: 


o . 5 Eİ , pa (, o .. 5 
o .. .ğ O ..,. -. $ p7 /: 3.0. PA ş N # ” . ,. o . ? Jj 
e İİ Şİ ib Sİ pili gl İS bb enli ül il gg 
PN ik Lİ yi Hate 


- “Allahım! Ben nefsime çok zulüm ettim. Günahları ise 
ancak Sen affedersin. Bana tarafından mağfiret buyur ve bana 
acı. Çünkü Sen, Gafür (<günahları çok bağışlayan) ve Rahim 
(çok merhametli olan)'sin”*? 


Bununla ilgili daha birçok rivayet vardır. Bu rivâyetleri, “Rüh 
ve'n-Nefs”““ adlı kitapta çokça nakletti. 


Yüce Allah, Hz. İsa (a.s)'ın lisanından insanlara şöyle hitap 
etmektedir. 


“Eğer onlara azap edersen, doğrusu onlar senin kulların- 
dır. Eğer onları bağışlarsan şüphesiz ki Sen, Aziz (—çok güçlü) 
ve Hâkim (—hikmet sahibi)'sin”“ 

Hz. İbrahim (a.s)'ın lisanından söylediği söz ise şu şekildedir: 


88 Tirmizi, Daavat 85; İbn Mâce, Dua 4; Müsned, 6/171, 182, 208, 258 

3 Buhâri, Ezan 149, Tevhid 9, Daavat 16; Müslim, Zikir 47, 48 (2705), 

Hudud 23, Tirmizi, Daavat 96; Nesâi, Sehiv 59; İbn Mâce, Dua 2; 

Müsned, 1/4, 7 

“Rüh ve'n-Nefs” adlı kitap, İbn Kayyim'in kaybolmuş kitaplarındandır. 

©! Mâide: 5/118 (Dikkat edilirse, Gafür (—günahları çok bağışlayan) ve Ra- 
him (çok merhametli olan)'sin demedi) 
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“Rabb'im! Şimdi kim bana uyarsa o bendendir. Kim de 
bana karşı gelirse, artık Sen gerçekten Gafür (—günahları çok 
bağışlayan) ve Rahim (çok merhametli olan)'sin”*2 


Buna göre Allah'ın, Hz. Muhammed (s.a.v)'e salat buyur- 
ması süretiyle onun hamd ve mecd getirmesi istenilince, o, bu 
isteği, Allah'ın “el-Hamid” ve “el-Mecid” isimleriyle bitirmiştir.1 
Ayrıca Resulullah (s.a.v) için de, hamd (<övmek) ve mecd (—yü- 
celik/methu sena) talep edilmiş” olup bu talep, Resulullah (s.a.v) 
için meydana gelmiş ve o, kendisi için meydana gelen bu salat 
getirmeyi, yüce Allah için en uygun iki vasfı haber vermekle bi- 
tirmiştir. 

Kul ile ilgili her türlü kemâl, noksanlığı gerektirmemektedir. 
Muhakkak ki yüce Allah, her türlü kemale en layık olandır. 


Yine Allah'ın, Hz. Muhammed (s.a.v)'e salat buyurması sü- 
retiyle onun için hamd ve mecd istemesi, O'na övgü yapmayı 
gerektirmektedir. Dolayısıyla Hz. Peygamber (s.a.v), yüce Al- 
lah'ın kendisi ile ilgili bu isteği, kendisini peygamber olarak gön- 
dermesi sebebiyle O'na övgüde bulunmuş ve bu övgüsünü de, 
O'nu hamd etmek ve mecd etmek süretiyle bitirmiştir. Bunu da; 
bu duanın, Resulullah (s.a.v) için hamd ve mecd talebini ve yüce 
Allah'ın bu duayı gerçekleştireceğini haber vermesini içermek- 
tedir.19> 


Hamd, tamamen alemlerin Rabb'i olan Allah'a mahsustur. 
Çünkü Allah; varlıkları yaratması, bir takım hususları emretmesi 
ve yasaklaması hususunda övülendir... Kulların taatleri, masi- 


“2. İbrahim: 14/36 

Hz. Peygamber (s.a.v)'e, salat getirmenin nasıl olması gerektiği sorulun- 
ca, o, “Salli” ve “Barik” dualarını okumalarını önermiş. Bu duayı da, Al- 
lah'ın “el-Hamid” ve “el-Mecid” olduğunu belirterek sonlandırmıştır. (ç) 
Hz. Peygamber (s.a.v) için salat ve selam getirmek, onun için bir hamd 
ve bir mecd (—yücelik/methu sena)dır. Hz. Peygamber (s.a.v)e salat ve 
selam getirmek, hiçbir şekilde Allah'ın kemal sıfatlarına zarar vermez ve 


sıfatlarına noksanlık getirmez. (ç) 
495 Çilâu'i-Efhâm, s. 186 


404 
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yetleri, imanları ve küfürleri hususunda övülendir... İyi kimseleri, 
günahkarları, melekleri, şeytanları, peygamberleri ve onların 
düşmanlarını yaratması hususunda övülendir... Düşmanları hak- 
kında adaletli olması hususunda övülendir... Yine O dostlarına 
karşı ihsanda bulunma ve ikramda bulunma hususunda övülen- 
dir. Dolayısıyla kainatta yer alan zerelerin her biri, O'nun ham- 
dine şahittir... 

İşte bundan dolayıdır ki, yedi kat gök, yer ve bunların içeri- 
sinde bulunanlar, Allah'ı hamd ile tesbih ederler. 


“Yedi gök, yer ve bunlarda bulunanlar O'nu tesbih eder; 
O'nu hamd ile tesbih etmeyen hiç bir şey yoktur; fakat siz 
onların tesbihlerini anlamazsınız” 


Allah'a hamd etme, rükudan doğrulurken Hz. Peygamber 
(s.a.v)'in şu sözünde de geçmektedir: 


ağ Ve YÜN ee la ee ZİN İŞ, 

“Rabb'imiz! Gökler dolusu, yer dolusu, onlardan sonra di- 
lediğin her şey dolusu hamd, yalnızca sanadır” 

Gökler ile yer arasındaki boşluklar ve yaratıklar dolusu ve 
bunlardan sonra dilediğinden takdir olunan her şey dolusu kadar 
hamd, Allah'a aittir. 

Burada iki durum ortaya çıkmaktadır: 

Birincisi: Allah'ın, hamdinin; gökleri ve yeri yarattığı dolusu. 


Buna göre mana: “Hamd, gökleri ve yeri yarattığı dolusu ve bun- 
lardan sonra yarattığı dolusu” şeklinde olmaktadır. 


409 İsrâ: 17/44 

7. Müslim, Salat 194 (471), 202 (476), 203-204, 205 (477), 206 (478), 
Müsafirin 201; Tirmizi, Mevakit 82, Daavat 32; Nesâi, Tatbik 25; İbn 
Mâce, İkamet 18 
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İkincisi: Mananın, “Hamdinin dolmasından sonra dilediğin 
her şey dolusu” şeklinde olmasıdır. 


Fakat denilir ki: Birinci mana, daha kuvvetlidir. Çünkü Hz. 
Peygamber (s.a.v)'in “onlardan sonra dilediğin her şey dolusu” 
sözü, O'nun dilediği bir şeyi gerektirmektedir. Çünkü dileme, 
mücerred olarak hamdin O'nun için dolması değil, bizzat hamdin 
kendisiyle ilgilidir. 

Fakat O, bir şeyin olmasını dilediği zaman, hamd tamamen 
O'nadır. Bu nedenle dilemesi, hamdi doldurmaya yöneliktir. 
Hamdi dolduran, var olan bir şey olmasını gerektirir. 


Yine Hz. Peygamber (s.a.v)'in “onlardan sonra her şey” sö- 
zü, yarattığı varlıklardan sonra olanı gerektirmektedir. Eğer bu 
sözle, yarattığı varlıklar kastedilecek olunursa, o zaman mana; 
“Bu yarattığın varlıklarla birlikte dilediğin her şey dolusu” şeklin- 
de olur. Çünkü yaratılan varlık, ancak Ezeli olan Allah sayesinde 
meydana gelir. 


Yine Hz. Peygamber (s.a.v), “Hamd dolusu, dilediğin her 
şey dolusu” demedi. Aksine “dilediğin” dedi. 


Yine Hz. Peygamber (s.a.v)'in “onlardan sonra dilediğin 
her şey dolusu” sözü; bunlardan sonra her şeyi ilgilendiren di- 
leme ispatını gerektirmektedir. 


İkinci manaya göre ise; dileme, yaratılan şey dolusu ile ilgili- 
dir. 

Yine “onlardan sonra dilediğin her şey dolusu” denildiği 
zaman, bununla kastedilen; hamdin, dolu olmasıdır. Hamd, dolu 


olunca, o zaman yüce Allah, hamdin sürekli olmasını diler. Çün- 
kü hamd, dünya ve ahirette sürekli olarak O'na aittir. 


Takdir olunan şeyler için bir sınır yoktur. Takdir olunan bir 
şey, ancak kendisinden sonra olan bir şeyi takdiri ve sayıların 
takdiri gibi sonu olmayan bir takdiri mümkün kılar. Eğer bu- 
nunla, bu mana kastedilmiş ise, o zaman dileme ile ilgili bir açık- 
lamaya gerek yoktur. 
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Hatta bununla kastedilenin, “tükenmek bilmeyen dolusu” 
olduğu da söylenmiştir. Buna göre Allah'ın, hamdi dilemesine 
gelince, sonradan meydana gelen türden başka bir şey yada son- 
radan meydana gelenden geriye kalan bir şey olsa da, hamd an- 
cak mevcut ve yaratılan olur. İşte bu, tamamen, Allah'ın hamdi 
sonradan dilemesindendir. 

Yine hamd, sevgi yönü itibariyle övülen güzellikleri haber 
vermektir. Övülen güzellikler, ya Allah'ın zatıyla kaimdir yada Al- 
lah'ın yarattığı varlıklarda ortaya çıkmaktadır. 

Yok olan bir şey ise, bir şey yaratamaz ve hiçbir varlığı mey- 
dana getiremez. Yok olan bir şey, varlık olamaz. Dolayısıyla yok 
olan bir şeyde, elbette övülecek şeyler bulunmaz. Bu nedenle de 
bilinen ve bilinmeyen yaratıklar dolusu hamd, Allah'a aittir. Çün- 
kü hamd; Allah'ın kemaliyle ve zatıyla kaim olan övgüyü ve ya- 
rattığı varlıklarda görünen iyi işleri içermektedir. 

Hamdin, var olmayanda meydana gelmesi, övülecek iyi işler 
olmaz. 

İnsanlar, hamdin; gökler, yer ve ikisi arasında bulunanlar ka- 
dar dolu olmasının anlamı hakkında görüş ayrılığına düşmüşler- 
dir. 

Bir grup, bu konuda temsil mahiyetinde şöyle demişlerdir: 
“Şayet hamd, cisimler şeklinde olsaydı, gökleri, yeri ve iki ara- 
sında bulunanları doldururdu.” 

Diğer bir grupta şöyle demiştir: “Hamd, manalar ve araz- 
lar“ kabilindendir. 


Cisimler," bunları doldurmaz. Bunlarda cisimleri doldurmaz.” 


48 Araz: Cevher ve cismin gelip geçici niteliği anlamına gelen ve cevher ve 
zatın zıddı olarak kullanılan bir terimdir. (ç) 

Cisim: Modern literatürde, beş duyu tarafından algılanan bütün nesne- 
lere denir. Üç boyutluluk yani hacim ve kitle, cismin temel özellikleridir. 
Cisim kelimesi; filozoflar, Mu'tezile, Eş'ariler ve diğer mezhep mensupları 
tarafından kendi varlık öğretilerine paralel olarak farklı şekillerde tanım- 
lanmıştır. Birkaç istisna dışında Mu'tezile ve Ehlisünnet alimleri, genellikle 
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Doğru olan şudur: Hamdin, doldurmaya ve doldurulmaya 
ihtiyacı yoktur. Çünkü “Su kabı suyla doldu” ve “Kase yemekle 
doldu” denildiğinde, bu, dolmanın bir çeşididir. “Ev adamlarla 
doldu” ve “Şehir atla ve adamlarla doldu” denildiğinde ise, bu 
da, başka bir tür dolma şeklidir. “Kitap satırlarla doldu” denildi- 
ğinde ise, bu da, diğer bir dolma şeklidir. “İnsanların kulakları 
hamdle veya filanca kimseyi yermekle doldu” denildiğinde ise, 
bu da, başka bir dolma şeklidir. 


Bu husus, bilinen bir rivâyette şu şekilde geçmektedir: 
AE ÇAĞI G8 ya nala NN a al 
İLA 38 va dale EN a Şİ Aİ 


“Cennetlik kimse, kulakları, insanların kendisi ile ilgili 
(hayrlı) övgüleriyle dolan kimsedir. Cehennemlik kimse ise, 
kulakları insanların kendisi ile ilgili (kötü) yermeleriyle dolan 
kimsedir.”19 


Hz. Ömer, Abdullah ibn Mes'ud hakkında şöyle der: “Abdul- 
lah ibn Mes'ud, torba gibidir. O, ilimle doldurulmuştur.” 


Denildi ki: “Filanca kimsenin bilgisi, dünyayı doldurdu.” 
Yine denildi ki: “İbn Ebi'd-Dünyâ, bilgi olarak dünyayı dol- 
durur.” 


“Filanca kimsenin şöhreti, dünyayı doldurdu ve ufku da- 
ralttı”, “Sevgisi kalpleri doldurdu”, “Filanın kızgınlığı kalpleri dol- 
durdu”, “Filanın kalbi korkuyla doldu” denilir. 


cismin; atom denilen maddi unsurlar ile araz denilen niteliklerden oluştu- 
ğunu kabul ederler. (ç) 

419 İbn Mâce, Zühd 25 (4224)'de bu hadisin bir benzerini şu lafızla rivayet 
etmiştir: “Cennetlik kişi; Allah'ın, kulaklarını insanların hayrlı övgüleriyle 
doldurduğu kimsedir. Bu kimse, (hayrla anıldığını) işitir. Cehennemlik 
kimse ise; Allah'ın, kulaklarını insanların kötü övgüleriyle doldurduğu 
kimsedir. Bu kimse de, (kötülükle anıldığını) işitir.” 
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İşte bu, hamd ile ilgili anlatılanları kavramaya çalışan kimse 
için yeterlidir. 

Gerçekte ise “dolmak” ve “doldurmak” kelimelerini, özellikle 
de cisimlere özgü kılmak, batıl bir mesele üzerinde ve delili olma- 
yan bir iddia üzerinde hüküm vermeyi gerektirir. İşin aslı, aynıdır. 
Ortak mana; kelimenin sözlük anlamına, farklı anlamlara ve deği- 
şik kullanışa galip gelmesidir. Çünkü böyle bir şeye dönmek, 
kelimenin mecaz anlamından ve ortak kullanımından daha önce- 
liklidir. 

Burada kastedilen husus şudur: Yüce Allah'ın bütün isimleri 
çok güzeldir. İsimleri içerisinde kötü bir isim yoktur. Sıfatları, ta- 
mamen kemaline uygundur. Sıfatları içerisinde eksik bir sıfat 
yoktur. Fiilleri, tamamen hikmetinin gereğidir. Fiilleri içerisinde 
hikmet ve maslahattan uzak bir fil yoktur. Göklerde ve yerdeki 
en güzel örnekler, O'nundur. Çünkü O, Aziz ve Hâkim'dir. Kemâl 
sıfatıyla vasıflanmıştır. Yüce ve büyüktür. Teşbih ve temsilden 
uzaktır. Na'tlarla*!' anılmıştır. Yine kemâl sıfatlarına aykırı olan 
sıfatlardan da uzaktır. Dolayısıyla da O, Hayy'ın*” zıddı olan 
ölümden ve Kayyüm'un” zıddı olan uyuklamadan, uykudan, 
yanılgıdan ve gafletten uzaktır.11“ 


O'nun, ilimli olmakla vasıflanması, bunun zıddı olan unut- 
kanlıktan ve şaşkınlıktan tamamen uzak olmasını gerektirir. Çün- 
kü hiçbir şey, O'nun ilminden uzak değildir. Kudretli olmakla va- 
sıflanması, bunun zıddı olan acizlikten, yorgunluktan ve bitkinlik- 
ten uzak olmasını gerektirir. Adil olmakla vasıflanması, haksızlık 
yapmaktan uzak olmasını gerektirir. Hikmetli olmakla vasıflan- 
ması, boş şeyden uzak olmasını gerektirir. İşitmek ve görmekle 
vasıflanması, bunların zıddı olan şeylerden uzak olmasını gerekti- 


411 
412 


Na't ile ilgili açıklama ileride yapılacaktır. (ç) 

Hayy: Diri, canlı demektir. Allah'ın sıfatlarından olup devamlı var olan, 
kesintiye uğramayan, varlığı exeli ve ebedi olan demektir. 

Kayyüm: Kendi kendine kaim olan, yeri ve gökleri ayakta tutan 
demektir. 

4 Bkz: Bakara: 2/255 
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rir. Hiçbir şeye muhtaç olmamakla (—ganiyy) vasıflanması, bu- 
nun zıddı olan muhtaçlıktan uzaktır. 


Hamd, tamamen O'na layıktır. Övülmüş olmaması, imkan- 
sızdır. Yine O'nun Kâdir (her şeye gücü yeten) olmaması, Hâlık 
(yaratıcı) olmaması, Hayy (—canlı ve diri) olmaması da imkan- 
sızdır. Hamdin tamamen O'nun zatı için olması vaciptir. Çünkü 
sadece O'nun ilâh, rabb ve kâdir olması gibi sadece övülmüş 
olan da O'dur. 


“Hamd, tamamen Allah içindir” denildiğinde, bunun iki 
anlamı vardır: 


Birincisi: O'nun, herkes tarafından övülmüş olması. 


O, bu vasfı sebebiyle resulleri, nebileri ve bunlara tabi olan 
kimseler tarafından övülmüştür. İşte bu, yüce Allah'ın hamdin- 
dendir. Dolayısıyla da O, birinci maksada göre övülmüştür. 


O Evvel, Âhir, Zâhir ve Bâtın olmakla da övülmüştür. Bu, 
O'nun her şeyi bilmesi (Alim) olması gibidir. Çünkü hiç kimse- 
nin bilmediği birçok şeyi insanlara kendi ilminden bildirmiştir. 

Nitekim bu husus, rivayet edilen bir duada şöyle geçmekte- 
dir: 


pü yl Sİ Ban ÜS İZİN İY ÇE Asr Gl ei 
ES a Eş BĞİY MİS Şök ya İLİ İS 


“Allahım! Hamd, tamamen senindir. Mülk, tamamen se- 
nindir. Hayr, tamamen senin elinledir. İş, tamamen sana dö- 
ner. Senden bütün iyilikleri isterim. Bütün kötülüklerden de 


sana sığınırım”!” 


95 Bu hadisin benzeri için b.k.z: İbn Mâce, Dua 4 (3846); Hâkim, Müs- 
tedrek, 1/522. Tayâlisi, Müsned, (1569)'de bu hadisi şu lafızla rivayet 


etmiştir: ça & Sİ, isi e) Uy ka ul İS pe vu “İLİ si! ei! 
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Mülk O'nundur. Mülkünden bazı yarattıklarına dilediği şe- 
kilde vermiştir. Hamd O'nundur. Hamdinden dilediğine istediği 
şekilde vermiştir. Yine yaratılmışların mülkü de, O'nun mülkü 
içerisine girmektedir. Yine kulun hamdi de, O'nun hamdi içeri- 
sine girmektedir. Her şey O'nu övmektedir. Allah, öncelikle za- 
tıyla övülendir. 


“Allahım! Hamd, senindir” sözüyle kastedilen şudur: Alla- 
hım! Sen, her türlü hamde layıksın demektir. 


Yalnız bu hamdle, hârici hamd kastedilmemektedir. 


İkincisi: “Hamd, tamamen senindir” sözüyle; tam, mükem- 
mel hamd kast edilmektedir. Bu şekilde bir hamd, sadece Allah'a 
mahsustur. Allah'tan başka birisinin böyle bir hamde ortak ol- 
ması yada layık olması düşünülemez. 


“Hamdin Allah'a ait olması”, genel olarak hamdin bu iki 
anlamıyla anlaşılmaktadır. Çünkü hamdin geneli O'nundur. İşte 
bu, yüce Allah'ın özelliklerindendir. Dolayısıyla O, her halükarda 
ve her şeyde övülendir. Çünkü en mükemmel ve en yüce hamd 
O'nundur. 


Yine tam ve her şeyi kuşatan mülk de O'nundur. Her şeye 
sadece O sahiptir. Dolayısıyla da tam ve mükemmel ancak 
O'nundur. Peygamberlere tabi olan kimseler, Allah'ın mükemmel 
bir mülke ve hamde sahip olduğunu ispat edip şöyle demişlerdir: 


“O, her şeyi yaratan, her şeyin rabbi ve melikidir. Elbette 
hiçbir şey; O'nun yaratması, kudreti ve dilemesi dışına çıkmaz. 
Çünkü mülk, tamamen O'nundur.” 


gisi ei U, a VE 4S ei “Allahım! Senden, gerek bildiğim olsun ve 


gerekse bilmediğim olsun, bütün iyilikleri isterim. Gerek bildiğim olsun 
ve gerekse bilmediğim olsun, bütün kötülüklerden sana sığınırım” 
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Mecusi Kaderiyye,"© kulların fiillerini, O'nun mülkünden çı- 
karmaktadır. Ayrıca meleklerin, cinlerin ve insanların bazı hare- 
ketlerini de, O'nun mülkünden çıkarmaktadır. 


Peygamberlere tabi olan kimseler ise, bunları, tamamen Al- 
lah'ın mülkü ve kudreti içerisine dahil edip mükemmel hamdin 
mahiyetine delil getirmişlerdir. Çünkü O, bütün bunlarda ve mür- 
kemmel hamd hususunda övülendir Yine O, bu hususlarda ve 
yarattığı ve yaratacağı her türlü hususta övülendir. Kısacası, bu 
konuda fiil ile hedeflenen ve övülen gayeler ve hikmetler, hep 
O'nundur. 


Kaderiyye,17 gerçekte, hikmeti ve sebepleri” bir tarafa bıra- 
kıp hikmetin kul için olduğuna delil getirmeleri gibi hamdin de 
kul için olduğuna dair delil getirmişlerdir. Çünkü hamd, hikmetin 
gerektirdiklerindendir. Hikmet de ancak bir şeyi bir şey için yapıp 
sonra da bu yaptığıyla kendi fiilinden kaynaklanan hikmeti kast 
eden kimse hakkında geçerlidir. Bir şeyi bir şey için yapmayan 
kimse ise, kendi hakkında bir hikmet düşünemez. 


Ayrıca Kaderiyye şöyle der: Yüce Allah'ın füllerinde ve hü- 
kümlerinde sebeplilik bildiren lâm harfi (—Lâm-ı Ta'lil) yoktur.1? 
Kuvvetler, mizaçlar ve maslahatlar ile ilgili yaptıklarıyla bağlantı 
kurulamaz. Bunlarla ancak zıt bir bağlantı kurulabilir. Sebep, 


416 Mecusi Kaderiyye: Varlık aleminde Allah'ın kudretiyle, dilemesiyle ve 


yaratmasıyla ilgisi olmayan şeylerin bulunduğunu ileri süren kimselerdir. 
(ç) 

Kaderiyye'ye göre, hikmet; kulların yine kendilerine dönen menfaatleri- 
dir. İbn Kayyim'e göre böyle bir şey, Allah'ın hikmet vasfını inkar edip bu 
vasfı mahlukatından herhangi birine vermektir. (ç) 

İbn Kayyim'e göre, hikmet; Allah'ın yaratmak ve emretmek suretiyle 
isteyip övdüğü gayelerdir. Ayrıca din ve tabiat açısından sebep-sonuç 
ilişkisini gösteren genel bir hüküm olup nasıl ki yere tohum atmadan ve 
ekini sulamadan ürün alınamıyorsa, sebeplere yapışmadan da hikmet 
edilmez. O halde hikmet, gerekeni gerektiği vakitte gerektiği gibi yapmak- 
tır. (ç) 

49 Bu konuda b.k.z: İbn Kayyim, Şifau'l-Alil, s. 191-200 


417 


418 
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müsebbebden dolayı meydana gelmez. Çünkü sebep, müsebbe- 
be bağlı değildir. 

Onlara göre, sebep yoksa müsebbeb de yoktur. Bu da ancak 
dilemenin açığa çıkması ve benzerini benzerine tercih eden irade- 
nin ortaya çıkmasıdır. Çünkü tercih olunan, asıl değildir. 


Onlara göre; bu husus, bedenler için geçerli değildir. Mizaç- 
lar ve kuvvetleri ise, bedenin harekete geçmesini sağlayan sebep- 
lerdir. Yüce Allah, cisimlerden birini, asıl bir sebep ve hikmet 
olmaksızın sadece benzerini benzerine tahsis etmek süretiyle 
görmeye, akletmeye ve tatmaya has kılmıştır. 


İşte Kaderiyye, mükemmel mülkün kul için olduğuna delil 
getiremedikleri gibi mükemmel hamdin:'de kul için olduğuna dair 
delil getirememişlerdir. Selefe ve ümmetin cumhuruna göre; bu 
her iki görüş, kabul edilemezdir.*2* 


Mülk ve hamd, Allah hakkında eş anlamlıdır. Mülkünün ve 
kudretinin kuşattığı her şey, O'nun hamdini de kuşatmaktadır. 
Dolayısıyla O, mülkünde övülendir. Hamdiyle birlikte mülk ve 
kudret, O'nundur. Dolayısıyla yarattığı şeylerden birinin, mülkü- 
nün ve kudretinin dışına çıkması imkansızdır. Yine yarattığı şey- 
lerden her hangi bir şeyin, hamdinin ve hikmetinin dışına çıkması 
da mümkün değildir. İşte bundan dolayı yüce Allah, yaratması- 
nın ve emretmesinin hamdinden kaynaklandığını kullarına be- 
lirtmek için yaratma ve emretme hususunda kendisini övmekte- 
dir. Bu nedenle de O, şükrü, ibadeti, övgüyü ve mehdi gerektiren 
hamd hususunda her türlü yaratma ve emretme hususunda övü- 
lendir. Çünkü emretme ve yaratmayı, kendisinde bir araya ge- 
tirmiştir. Bundan dolayı da yaratmayı ve emretmeyi tamamen 
kuşatmıştır. İşte bundan dolayı da bu iki kelimeyi şöyle anmıştır: 


“Bilesiniz ki, yaratmak da emretmek de O'na mahsustur. 
Alemlerin Rabb'i Allah ne yücedir!”"! 


9. Tariku'i-Hicreteyn, s. 230 
2! A'raf: 7/54 
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Görüldüğü üzere hamdi, sıfatların en genişi ve övgülerin en 
kapsamlısıdır. Çoğunlukla ilme götüren yollar ve alemin zerrele- 
rine, parçacıklarına, emrin ve yasağın detaylarına ileten yollar, 
gerçekten çok geniştir. Çünkü isimlerinin, sıfatlarının, fiillerinin, 
hükümlerinin, adaletinin, düşmanlarından intikam almasının, 
ihsanda bulunma hususunda dostlarına yaptığı lütftunun hepsi, 
hamd ile ilgilidir. 

Yaratma ve emretme ancak hamdiyle gerçekleşir ve ortaya 
çıkar. O'nun hamdinin gayesi, her şeye hayat vermektir. her 
şeyin var olması, O'nun hamdiyle olur. Varlık aleminde O'nun 
hamdini araştırma ve izlerini ortaya çıkarma, basiret sahibi ve 
derin görüşlü kimselerin tanıklık ettiği bir iştir. 

O'nun isimlerini ve sıfatlarını tanımak, hamdin manasına ve 
bilinen hususları kapsamasına delalet eden yollardandır. Kulun, 
alemin bir ilâha sahip olduğu ile ilgili kabulü, her kemâl sıfat, her 
güzel isim, her güzel övgü ve her yüce fiil ile bağlantılıdır. Dolayı- 
sıyla yüce Allah; tam bir kudrete, mükemmel bir dilemeye, kuşa- 
tıcı bir ilme, sesleri kapsayan bir işitmeye, bütün görülenleri ihata 
eden bir görmeye, bütün yaratılanları kuşatan bir rahmete, hiçbir 
varlığa gerek duymayan en yüce melik olmaya, bütün yönlere 
sahip mutlak, mükemmel bir muhtaç olmamaya, kainatta izleri 
görülen apaçık bir hikmete ve bütün mükemmel, tam, harika 
yöntemlere, ifadelere, kelimelere galip gelen bir izzete sahiptir.122 


Yüce Allah, yaratmasının başında ve sonunda, emretme ve 
şeri bir yasa koyma hususunda, alemlerin rabbi olduğu husu- 
sunda, ilâh olma ve diri olma ile ilgili tek olmasında, kemaline 
uygun olmayan bir şeyle vasıflanmaktan uzak olması hususunda; 
çocuk ile ortak edinmek, kendisine ihtiyaç duyduğu yarattıkların- 
dan birisiyle dostluk kurmaktan uzak olması hususunda, yüce ve 
büyük olması hususunda kendisini övmesi ile ilgili yarattığı ve 
emrettiği hamdinin kapsamını bildirmektedir. 


2 Tariku'l-Hicreteyn s. 230 
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Yüce Allah, ulvi ve süfli alemde hamdini ortaya çıkaracağını 
bildirmiş ve bütün bunları, kitabında haber vermiştir. 


Görüldüğü üzere yüce Allah, hamdini ve hamd yollarını çe- 
şitlendirmiş, bu yolları bazen bir araya getirmiş ve bazen de bun- 
ları başka şekillere ayırmıştır. Bunu da, kendisini onlara tanıtmak, 
kendisine nasıl hamd ettiklerini ve nasıl övdüklerini onlara gös- 
termek, bununla kendisini onlara sevdirmek ve kendisini tanıdık- 
larında, sevdiklerinde, hamd ettiklerinde onları sevmek için yap- 
mıştır. Nitekim yüce Alah bu konuda şöyle buyurmaktadır: 


“Hamd, alemlerin Rabb'i Allah'a mahsustur. O Rah- 
mân'dır, Rahim'dir. Din gününün sahibidir.”2 
Yine şöyle buyurmaktadır: 


“Hamd, gökleri ve yeri yaratan, karanlıkları ve aydınlığı 
var eden Allah'a mahsustur. (Bunca âyet ve delillerden) sonra 
kâfir olanlar (hâla putları) Rab'leri ile denk tutuyorlar.”21 


Yine şöyle buyurmaktadır: 


“Hamd, Allah'a mahsustur ki kulu (Muhammed'e), Kitab 
“*ı indirdi ve ona hiçbir eğrilik koymadı. Onu dosdoğru (bir 
kitap) olarak (indirdi) ki katından gelecek şiddetli azaba karşı 
(insanları) uyarsın ve yararlı işler yapan müminlere kendileri 
için güzel bir mükafat bulunduğunu müjdelesin.”2 


Yine şöyle buyurmaktadır: 


“Hamd, göklerde ve yerde bulunanların hepsi kendisinin 
olan Allah'a mahsustur. Âhirette de hamd, O'na mahsustur. O, 
Hâkim (<hüküm ve hikmet sâhibidir), Habir (—her şeyden 
haberdar olan)'dır.”129 


Yine şöyle buyurmaktadır: 


43 Fatiha: 1/1-3 
23 En'am:6/1 
“5 Kehf: 18/1-2 
46 Sebe”: 34/1 
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“Hamd, o gökleri ve yeri yaratan ve melekleri ikişer üçer, 
dörder kanatlı elçiler kılan Allah'a mahsustur. O, yaratmada 
dilediği kadar artırır. Gerçekten Allah, her şeye gücü yeten- 
dir. 427 


Yine şöyle buyurmaktadır: 


“Allah, O'dur ki; O'ndan başka ilâh yoktur. Hamd, dün- 
yada da ahirette de O'nun içindir; hüküm de O'nundur. Yalnız 
O'na döndürüleceksiniz.”*2S 


Yine şöyle buyurmaktadır: 


“O diridir, O'ndan başka ilâh yoktur. Dini yalnız kendi- 
sine hâlis kılarak O'na yalvarın. Hamd, âlemlerin Rabb'i olan 
Allah'a mahsustur.”2 


Yine şöyle buyurmaktadır: 


“O halde akşama girdiğiniz zaman da sabaha girdiğiniz 
zaman da Allah'ı tesbih edin. Göklerde ve yerde, ikindileyin ve 
öğleye erdiğiniz zaman da hamd, O'na mahsustur.” 


7 Fatir: 35/1 

3 Kasas: 28/70 

429. Gafir: 40/65 

9 Rum: 30/17-18. Bu iki ayette; sabah ve akşam vaktinde yüce Allah'ın 
gücünün büyüklüğünü ve kudretinin kemalini gösteren bu iki vakitte Al- 
lah'ın zatını tesbih etme ve kullarını kendisine hamdetmeye yöneltme 
var. Bu konuda b.k.z: İbn Kesir, Tefsir, 3/438 
Resulullah (s.a.v) bu konuda şöyle buyurmaktadır: “Yüce Allah'ın, sözü- 
nün eri olan İbrahim (peygamberi) niçin “Halil” (—dost) diye isimlendir- 
diğini size haber vereyim mi? Çünkü İbrahim (peygamber), sabahleyin ve 


akşamleyin Aİ » ASİ! Üy O para e) Oyun > 0) Ud 


ö ğ giz di 9 Çağ 9 P “Ür 3 “O halde akşama girdiğiniz zaman da sabaha 


girdiğiniz zaman da Allah'ı tesbih edin. Göklerde ve yerde, ikindileyin 
ve öğleye erdiğiniz zaman da hamd, O'na mahsustur” (Rüm: 30/17-18) 
diyordu.” Bu hadisi, İmam Ahmed rivayet etmiştir. 

Yine Resulullah (s.a.v) konu ile ilgili olarak şöyle buyurmaktadır: Her kim 


sabaha eriştiğinde, s ASİ! iğ 0 aral 7) ÜLUİ > yu oL 
O, lal ç iy GA) > “Ür 7 OYUN “O halde akşama girdiğiniz zaman da 
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Yüce Allah, (kıyamet günü) müminlere sevap ile mükafat 
vermek, günahkarlara da ceza ile azab vermek süretiyle insanlar 
hakkında adaletle hüküm verip onların arasını bu şekilde ayırdık- 
tan sonra hamdin kendisine ait olduğunu şöyle belirtmektedir: 


“Artık insanların aralarında adaletle hüküm olunmuştur. 
“Hamd, alemlerin Rabb'i olan Allah'a mahsustur” denir.”*“! 


Yüce Allah, cehennemliklerin cehenneme kendi hamdi saye- 
sinde girmeleri gibi, cennetliklerin de cennete kendi hamdi saye- 


sinde girdiklerini cennet ehlinin lisanından şöyle haber vermekte- 
dir: 


“Ve cennette ki kimseler: “Hidâyetiyle bizi (bu nimete) ka- 
vuşturan Allah'a hamdolsun! Allah bizi doğru yola iletmeseydi 
kendiliğimizden doğru yolu bulacak değildik... derler.” 


Yine yüce Allah, bu konuda şöyle buyurmaktadır: 


“Cennetliklerin cennetteki duası: “Allah'ım! Seni noksan 
sıfatlardan tenzih ederiz!” (sözleridir). Orada birbirleriyle karşı- 
laştıkça söyledikleri (söz) ise 'selâm' dır. Onların dualarının 
sonu da şudur: Hamd, âlemlerin Rabb'i Allah'a mahsustur.” 


Yüce Allah cehennemliklerin lisanından ise şöyle buyurmak- 
tadır: 


“O gün Allah, onlara seslenip: “Benim ortağım olduklarını 
iddia ettikleriniz nerededir?” der. Her ümmetten bir şahit çıka- 
rır ve “kesin delilinizi ortaya koyun?” deriz. O zaman, gerçeğin 


sabaha girdiğiniz zaman da Allah'ı tesbih edin. Göklerde ve yerde, 
ikindileyin ve öğleye erdiğiniz zaman da hamd, O'na mahsustur” (Rüm: 
30/17-18) âyetini okursa, gündüzleyin kaçırmış olduğu hayrı telafi etmiş 
olur. Kim de bu âyeti akşam vaktine eriştiğinde okursa, geceleyin kaçır- 
mış olduğu hayrı telafi etmiş olur.” Ebü Dâvud, Edeb 101 (5076) 

SI Zümer: 39/75 

2 A'raf: 7/43 

3 Yunus: 10/10 
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Allah'a ait olduğunu, uydurduklarının kendilerini bırakıp kaç- 


tığını anlarlar.” 


Yüce Allah bu konuda şöyle buyurmaktadır: 


“Böylece günâhlarını itirâf ettiler. O çılgın ateş halkı (Al- 
lâh'ın acımasından) uzak olup (artık onlara) ezilmek yara- 
şır!” 5 


Görüldüğü üzere onlar inkar etme ve zulmetme konusunda 
kendi nefislerini şahit tuttular ve kendilerinin bu dünyada yalancı- 
lardan olduklarını, Rablerinin âyetlerini yalanladıklarını, O'na şirk 
koştuklarını, O'nun ilâh oluşunu bile bile inkar ettiklerini, O'na 
iftirada bulunduklarını biliyorlardı. 


İşte bu, onların, kendileri hakkında Allah'ın adaletli davran- 
masını ve kendilerine bazı haklar vermesini istemeleri ile ilgili bir 
itirafı ortaya çıkarmaktadır. Çünkü Allah, onlara zulmedici değil- 
dir. İnkarlarının ve kötülüklerinin karşılıksız kalmaması için, Al- 
lah'ın adaleti ve hamdi gereği cehennem ateşine girecekler ve bir 
şeyi yapmaya, terk etmeye güç yetirebilmeleri ve yaptıkları fiiller 
gereği cezalandırılmışlardır. Bu, Cebriyye'nin*“ dediği gibi değil- 
dir. 


8 Kasas: 28/74-75 

5 Mülk:67/11 

6 İnsanın fiilleri meselesi, geçmişten günümüze hep bir “kelami tartışma” 
konusu olarak gündem oluşturmuştur. Bu konuda ekollerin ortaya koy- 
duğu düşünceler kısaca şu şekildedir: 
Cebriyye, “insanın kudreti yoktur, dolayısıyla insan fillerini yaratamaz” 
diyerek insanın fiillerinde mecbur olduğu görüşünü savunmuştur. 
Selef ekolüne göre ise; insanın bütün fiilleri, hareketleri, sesleri, elde et- 
tikleri yaratılmıştır. Buna göre isanın fiilleri, Allah tarafından yaratılmıştır. 
Mu'tezile'ye göre; insan, güç sahibidir ve bu güçle fiillerini yaratmaya 
kadirdir. İnsan, fiillerini hür bir şekilde yaratır. 
Hanefi- Maturidi ekolüne göre ise; insan, fiilleri ve bilgisiyle mahluktur. 
Fiilleri,kendi isteğiyle meydana gelen işlerdir. Bütün bu fiilleri yokluktan 
varlığa çıkaran Allah'tır. Bununla birlikte insanın işlediği işler, insana nis- 
pet edilir. Çünkü insan isteyerek bu fiillerin sahibi olur. İnsan gücünü 
sarfetmek suretiyle bu fiiller meydana gelir. Fakat insan asla bu fiilleri 
yapmaya mecbur değildir. İradesini kullanarak bu fiillerin meydana gel- 
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Bu hikmeti detaylı bir şekilde açıklamak, insan aklının kav- 
rayamayacağı ve anlayamayacağıbir meseledir. Fakat bu mesele- 
yi kısaca şöyle özetleyebiliriz: Her üstün sıfat, güzel isim, güzel 
övgü ve her türlü hamd, medh, tesbih, tenzih, takdis, celal ile ik- 
ram tamamıyla en güzel ve en mükemmel şekilde Allah içindir. 
Dolayısıyla vasıflandığı, zikrolunduğu ve bahsedildiği bütün 
hamdler, sena, tesbih ve takdis O'na aittir. Yaratıklarından hiçbi- 
risi, övme mahiyetinde, O'nun hamdini sayamaz. Çünkü O, ken- 
di zatını övdüğü gibi ve yarattıklarının, kendisini övmesinin üs- 
tündedir. Dolayısıyla ilk ve son olarak hamd O'nundur. İşte bu, 
O'nun iki çeşit olan hamdinin birincisini haber vermektir. Ki bu 
hamd çeşidi, sıfatlar ve isimlerle O'nu hamd etmektir. 


İkinci hamd çeşidi ise; nimetleriyle ve yarattıkları şeylerle 
O'nu hamd etmektir. Bu, yaratılanın; iyi-günahkar, mümin-kafir 
olduğuna, verdiklerinin bol ve geniş olduğuna, cömert olduğuna, 
yarattıklarının güzel olduğuna, kullarıyla olan ilişkilerinin iyi oldu- 
ğuna, kullarına karşı rahmetinin iyiliğinin, lütftunun, sevgisinin 
sınırsız olduğuna, zor durumda kalan kimselerin ettiği duaya ica- 
bet ettiğine, sıkıntıda olan kimselerin sıkıntısını giderdiğine, üzün- 
tülü kimsenin üzüntüsünü giderdiğine, rahmetinin alemleri kuşat- 
tığı, istekte bulunmadan önce istekte bulunacak kimseyi nimetle- 
riyle kuşattığına şahitlik etmektedir. 


Yüce Allah, isteyen kimseye en güzel bir şekilde lütufta bulu- 
nur. Lütfunu ümitlerin ulaşamadığı yere ulaştırır. Hidâyeti ise, 
özellikle de Daru's-Selam (cennet) yolcusu kullarınadır. Bu 
kullarını en güzel bir şekilde korudu ve onları kötülüklerden, gü- 
nahlardan alıkoydu. Onlara imanı sevdirdi ve onu kalplerinde 
süsledi. Onları küfür, fasıklık ve isyandan uzak tuttu. Onları, doğ- 
ru yolun yolcularından kıldı. Kalplerine imanı yerleştirdi. Onları, 


mesini sağlar. Buna göre insana verilen cü'i irade, kişiyi, ihtiyari fiille- 
rinde hür hale getirmektedir. Çünkü insanın fiillerinin aslı, Allah'ın kudre- 
tiyle ve O'nun yaratmasıyla olmaktadır. Fakat aynı fiillerin, taat ve 
masiyet olarak nitelenmesi, insanın gücüyle olmaktadır. (ç) 
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kendisinden bir ruhla destekledi. Onları yaratmadan önce kendi- 
lerini “Müslüman” diye isimlendirdi. Kendisini anmalarından 
önce onlarıandı ve bir şey istemelerinden önce onlara gerekli 
şeyleri verdi. Zengin olması hasebiyle kendi katından onlara ni- 
metler vermek süretiyle onları memnun etti. Onlara masiyetleri 
sevdirtmedi ve onları kendi yolunda tuttu. 


Bununla birlikte onlar için bir yurt edindi. Bu yurdun içeri- 
sine, nefislerin iştah duyacağı ve gözlerin tat alacağı her türlü 
şeyleri hazırlayıp içini her türlü iyi şeylerle doldurdu ve gözün 
göremediği, kulağın işitmediği, insanın kalbine gelmeyen her 
türlü nimetleri, mutlulukları, sevinçleri ve neşeleri hazırladı. 

Daha sonra onlara, bu yurda davet eden peygamberler gön- 
derdi. Ardından da bu yurda ulaştıran yolları onlara kolaylaştırıp 
bu konuda onlara yardım etti. Bu kısa müddet içerisinde bu ebe- 
di yurda yöneldiklerinden dolayı onlardan razı oldu. Onlara, iyilik 
ettikleri takdirde bunun karşılığında onlara bu iyiliğin on katını 
vereceğini, kötülük ettikleri takdirde ise, bağışlanmaları için ken- 
disine istiğfarda bulunmaları gerektiğini bildirdi. Onlara iyilikler- 
den sonra kötülükleri yaptıkları takdirde onları mahvedeceğini 
vaat etti. Onlara nimetlerini hatırlattı. Onlara isimlerini tanıttı. 
Onlara karşı muhtaç değil, kendi katından bir rahmet ve iyilik 
olarak emrettiği şeyleri yapmalarını istedi. Kendisinin onlara karşı 
cimri davranması değil, bir himaye ve koruma olarak onlara ya- 
pılmaması gereken şeyleri yasakladı. Onlara en güzel bir hitap 
şekliyle hitapta bulundu. En güzel bir şekilde onlara nasihatte 
bulundu. En güzel bir biçimde onlara tavsiyede bulundu. En de- 
ğerli niteliklerini işlemelerini onlara emretti. En çirkin sözleri ve 
davranışları onlara yasakladı. Onlara âyetler sundu. Onlara güzel 
örnekler anlattı. Kendisini bilme ve tanıma ile ilgili yolları çoğalttı. 
Kendisi ile ilgili hidayet kapıları açtı. Rızasını elde edecekleri ve 
gazabından kaçacakları yolları onlara gösterdi. 
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En güzel ifadelerle onlara hitapta bulunup onları en güzel 
isimlerle isimlendirdi. Nitekim yüce Allah bu konuda şöyle buyur- 
maktadır: 


“Ey iman edenler!”57 

Yine yüce Allah konu ile ilgili olarak şöyle buyurmaktadır: 
“Ey iman edenler! Hep birden Allah'a tevbe ediniz”**İ 
Yine yüce Allah bu konuda şöyle buyurmaktadır: 

“De ki: “Ey nefislerine karşı aşırı giden kullarım!”1* 


Yine yüce Allah konu ile ilgili olarak şöyle buyurmaktadır: 


“(Resülüm!) De ki: Ey iman eden kullarım!”1* 


Yine yüce Allah konu ile ilgili olarak şöyle buyurmaktadır: 


“Ey insanlar! Sizi ve sizden öncekileri yaratan Rabb'inize 
kulluk ediniz. Umulur ki, böylece korunmuş (Allah'ın azabın- 
dan kendinizi kurtarmış) olursunuz. Ol| yeri sizin için bir dö- 
şek, göğü de bir bina yaptı. Gökten su indirdi, onunla size rızık 
olarak çeşitli ürünler çıkardı. Öyleyse siz de, bile bile, Allah'a 
ortaklar koşmayın.” 


Yine yüce Allah konu ile ilgili olarak şöyle buyurmaktadır: 


“Ey insanlar! Allah'ın size olan nimetini hatırlayın; Al- 
lah'tan başka size gökten ve yerden rızık verecek bir yaratıcı 
var mı? O'ndan başka ilâh yoktur. Nasıl oluyor da (tevhidden 
küfre) çevriliyorsunuz!”**? 


Yine yüce Allah konu ile ilgili olarak şöyle buyurmaktadır: 
“Ey insanlar! Allah'ın vâdi gerçektir, sakın dünya hayatı 


* Bakara: 2/153 
3 Nur:24/31 

49 Zümer: 39/53 
440 Zümer: 39/10 
4! Bakara: 2/21-22 
42 Fatır: 35/3 
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sizi aldatmasın ve o aldatıcı (şeytan) da Allah hakkında sizi 
kandırmasın!” 


Yine yüce Allah konu ile ilgili olarak şöyle buyurmaktadır: 


“Ey insan! İhsanı bol Rabb'ine karşı seni aldatan nedir? O 
(Rab) ki seni yarattı, seni düzenledi, sana ölçülü bir biçim 


verdi.” 


“Ey iman edenler, Allah'tan nasıl korkmak gerekiyorsa öy- 
le korkup gerektiği gibi sakının ve kesinlikle Müslüman olarak 
can verin! Hep birlikte Allah'ın ipine (<kitabına, dinine) sım- 
sıkı sarılın. Parçalanıp ayrılmayın. Allah'ın üzerinizdeki nime- 
tini düşünün. Hani siz birbirinize düşmanlar idiniz de, O, kalp- 
lerinizi birleştirmişti. İşte O'nun (bu) nimeti sayesinde kardeş- 
ler olmuştunuz. Yine siz, bir ateş çukurunun tam kenarında 
iken oradan da sizi O kurtarmıştı. İşte Allah size âyetlerini 
böyle apaçık bildiriyor ki, doğru yola eresiniz.”** 


“Ey iman edenler, sizden olmayanları dost edinmeyin; on- 
lar, sizi şaşırtmakta kusur etmezler, sıkıntıya düşmenizi arzu 
ederler. Baksana, öfkeleri ağızlarından taşmaktadır; sineleri- 
nin gizledikleri ise daha büyüktür. Eğer düşünürseniz, sizlere 
âyetleri açıkça bildirdik.”1*6 

“Ey iman edenler! Benim de düşmanım, sizin de düşmanı- 
nız olanları dost edinmeyin. Onlar, size gelen gerçeği inkar 
etmişken, onlara sevgi gösteriyorsunuz; oysa onlar, Rabb'iniz 


“3 Fatır: 35/5 

44 İnfitar: 82/6-7 

“5 Alilmran: 3/102-103 

Ali Imran: 3/118. Kurtubi, tefsirinde konu ile ilgili olarak şöyle der: “Yüce 
Allah, bu âyeti kerimeyle Mü'minlere; kafirlerden, Yahudilerden ve heva- 
larının arkasından giden sapık fırkalardan olanları içli dışlı kimseler, yakın 
kimseler edinmeyi, görüşlerini almayı ve işlerini görmeyi kendilerine ha- 
vale etmeyi yasaklamaktadır.... Günümüzde şartlar artık değişmiştir. Ki- 
tap ehlinden kimseler artık katip yapılıyor, güvenilir kimse kabul ediliyor 
ve bunlar böylelikle ahmak, cahil yöneticiler nezdinde üstün mevkilere 
getirilmiş bulunuyorlar.” B.k.z: Kurtubi, el—Câmiu li Ahkâmi'l—Kur'an, 
4/178-179 
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olan Allah'a inandığınızdan ötürü sizi ve Peygamberi yurdu- 
nuzdan çıkarıyorlar. Eğer sizler Benim yolumdan savaşmak ve 
rızamı kazanmak için çıkmışsanız onlara nasıl sevgi gösterir- 
siniz? Ben, sizin gizlediğinizi de, açığa vurduğunuzu da bilirim. 
içinizden onlara sevgi gösteren kimse, şüphesiz doğru yoldan 
sapmıştır.”47 


“Ey iman edenler! Allah ve Peygamber, sizi, hayat verecek 
şeye çağırdığı zaman icabet edin. Allah'ın, kişi ile kalbi ara- 
sına girdiğini ve sonunda O'nun katında toplanacağınızı bilin. 
Bir de öyle bir fitneden sakının ki o, içinizden sadece zulme- 
denlere erişmekle kalmaz (umuma sirayet ve hepsini perişan 


7 Mumtehine: 60/1 Bu âyetin iniş sebebi, Buhâri ve Müslim'in, Hz. Ali'den 


rivayet ettikleri su hadistir: 

Resulullah (s.a.v) beni, Zubeyr'i ve Mikdad'ı göndererek: 'Ravdatu Hah 
denilen yere gidiniz. Orada beraberinde bir mektup bulunan hevdecte bir 
kadın bulacaksınız. O mektubu o kadından alıp bana getiriniz! buyurdu. 
(Bunun üzerine yola koyulup atlarımızı koşturduk ve kadını belirtilen 
yerde bulduk.) Ona: 'Mektubu çıkar” dedik. Kadin: Bende mektup diye 
bir sey yok' dedi. Biz: * Ya mektubu cikartirsin yada elbiselerini çıkartır- 
sın” dedik. Bunun üzerine kadın, mektubu saçının örgüleri arasından çı- 
kardı. Biz, mektubu alıp Resulullah (s.a.v)'e getirdik. Mektupda: 'Hatib b. 
Ebi Beltaa'dan...” diye başlayan ve Mekkelilerden bir' takım müşriklere 
Resulullah (s.a.v)'in bazı durumlarını haber veren bilgiler vardı. Resu- 
lullah (s.a.v): 'Ey Hatib! Bu da ne? diye sordu. Hatib: “Benimle ilgili ola- 
rak acele etme ey Allah'ın Resulu! Ben Kureyş'in içerisine sonradan gir- 
miş bir kişiyim. Ben kendilerinden değilim. Seninle birlikte bulunan mu- 
hacirlerin, kendileri vasıtasıyla ailelerini koruyacakları akrabalık bağları 
var. Benim ise Mekke'de (ki birine neseb cihetiyle) akrabalık bağım ol- 
madığından ötürü, kendisi sebebiyle onlara yakınlarımı koruyacakları bir 
iyilikte bulunmak istedim. Allah'ın adına yemin ederim ki, bunu ne bir 
küfür, ne dinimden irtidat, ne de müslüman olduktan sonra küfre rıza 
maksadıyla yapmadım! dedi. Bunun üzerine Resulullah (s.a.v): *O, dos- 
doğru söyledi? buyurdu. Hz. Ömer (r.a): * ey Allah'ın Resulu! Bana izin 
ver de onun boynunu vurayım! dedi. Resulullah (s.a.v): *(Hayır,) o, Bedir 
savaşında bulundu. Allah'ın Bedir savaşına katılanlara muttali olarak: 
“Onlara dilediğinizi yapın, ben sizi mağfiret ettim” demediğini nereden 
bilebilirsin ki? buyurdu. Bunun üzerine “Ey iman edenler! Benim de 
düşmanım, sizin de düşmanınız olanları dost edinmeyin” âyeti nazil ol- 
du.” B.k.z.: Vâhidi, Esbâbu'n-Nuzül, s. 349 
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eder). Biliniz ki, Allah'ın azabı şiddetlidir. Hatırlayın ki, bir 
zaman Siz yeryüzünde âciz tanınan az (bir toplum) idiniz; in- 
sanların sizi kapıp götürmesinden korkuyordunuz da şükrede- 
siniz diye Allah size yer yurt verdi; yardımıyla sizi destekledi 
ve size temizinden rızıklar verdi.”1*5 


“Ey insanlar! (Size) bir misal verildi; şimdi onu dinleyin: 
Allah'ı bırakıp da yalvardıklarınız bunun için bir araya gelseler 
bile bir sineği dahi yaratamazlar. Sinek onlardan bir şey kap- 
sa, bunu ondan geri de alamazlar. İsteyen de âciz, kendinden 
istenen de!” 


“Meleklere: 'Adem'e secde edin” demiştik. İblis'ten başka 
hepsi secde etmişti. O, cinlerden idi. Rabb'inin buyruğu dışına 
çıktı. Ey insanoğulları! Siz Beni bırakıp onu ve soyunu dost 
mu ediniyorsunuz? Halbuki onlar size düşmandır. Kendilerine 
yazık edenler için bu ne kötü değişmedir!”1“ 


Bu hitabın altında şu husus yer almaktadır: Doğrusu Ben, 
atanız Adem'e secde etmeyip emrime karşı geldiği için İblis'i hu- 
zurumdan çıkardım, gökten kovdum ve yanımdan uzaklaştırdım. 
Sonra da siz ey Adem oğulları! O ve adamları, size apaçık düş- 
man oldukları halde, siz, Beni bırakıp onu ve soyunu mu dost 
ediniyorsunuz!. 


Dolayısıyla zeki insan, bu hitabın yerini, kalpleri ve ruhları 
sarsan etkisini iyi düşünür. 


© Enfal: 8/24-26 

9. Hacc: 22/73-74. Ibn Kayyim, Emsâl fi'l-Kur'an, s. 247-248'de bu konu 
ile ilgili olarak şöyle der: “Kula düşen gerçek görev, bu örneği iyi dinle- 
mesi ve gerçekten iyiden iyiye düşünmesidir. Çünkü Allah, şirke giden 
yolları, kulunun kalbinden koparıp atar. İbadet edilen varlık ise, kendisine 
tapan kimseye fayda sağlamaya ve ona gelen zararı yok etmeye güç ye- 
tirme hususunda derece bakımından kendisine tapan kimseden daha alt 
seviyededir. Müşriklerin, Allah'ın dışında taptıkları ilahlar, bir sinek bile 
yaratmaya güç yetiremezler.” 

“9 Kehf: 18/50 
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Kur'an'da, Allah'ın, çoğunlukla, kullarına yaptığı hitap; sevgi 
gösterme, muhabbeti geliştirme, iyi davranma ve apaçık nasihat 
etme şeklinde gelmiştir. 


Ayrıca kullarına, yaptıkları vesilelerin en güzeline, makamla- 
rın en üstününe, ilimlerin ve becerilerin en yücesine razı olacağını 
da bildirmiştir. Nitekim yüce Allah bu konuda şöyle buyurmakta- 
dır: 

“Eğer inkâr ederseniz, şüphesiz Allah, size muhtaç değil- 
dir. Bununla beraber O, kullarının küfrüne razı olmaz. Eğer 
şükrederseniz sizden bunu kabul eder. Hiçbir günahkâr diğeri- 
nin günahını çekmez. Nihayet hepinizin dönüp gidişi, Rabb'i- 
nizedir. Yaptıklarınızı O size haber verir. Çünkü O, kalplerde 
olan her şeyi hakkıyla bilendir.” 


“İşte bugün dininizi kemale erdirdim, üzerinizdeki nime- 
timi tamamladım ve size din olarak İslam'a razı oldum.”2 “53 


O'nun isminin “el-Hamid” olması bu şekildedir. Çünkü 
hamd, tamamen O'na aittir. Hamdinin kemali; isimleri, fiilleri ve 
sıfatları hususunda herhangi bir kötülüğün ve noksanlığın O'na 
nispet edilmemesini gerektirir. O'nun güzel isimleri, kendisine, 
herhangi bir kötülğün ve haksızlığın nispet edilmesini men eder. 


“1 Zumer: 39/7 “Şükür” kelimesi, sözlükte, açığa çıkarmak ve zahir olmak 


anlamındadır. Şükrün gerçek anlamı ise, bir kimsenin sana yapmış ol- 
duğu iyilik sebebiyle insani övmek demektir. 
Alimler, şükür hakkında birçok görüş ileri sürmüştür. Bunlardan bazıları 
şunlardır: 
Sehl b. Abdullah der ki: Şükür, gizli ve açık bütün hallerde masiyetten 
sakınmakla birlikte gönül hoşnutluğu ile itaat etmek hususunda bütün 
gayret ve çabasını ortaya koymaktır. 
Şibli'de der ki: Şükür; tevazu ve hasenatı muhafaza etmek, şehvetlere 
muhalefet etmek, bol bol itaatlerde bulunmak, göklerin ve yerin Cebbar'ı 
olan Allah'ın gözetimi altında olduğunu bilmektir. B.k.z.: Kurtubi, 
el—Câmiu li Ahkâmi'l-Kur'an, 1/397-398 

2 Maide: 5/3 

“3 Tariku'l-Hicreteyn, s. 169 
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Çünkü O, her şeyin yaratıcısıdır. Dolayısıyla kullarını, onların 
fiillerini, hareketlerini ve sözlerini de yaratmıştır. 

Kul, kendisine yasak edilen çirkin bir şeyi işlediği zaman, o 
kötü şeyi kendisi yapmış olur. Çünkü yüce Allah, o kimseyi, bu işi 
yapan kılmıştır. Bu kılma eylemi; Allah'ın adaleti, hikmeti ve 
doğruluğudur. Bu nedenle de o kimseyi, bu eylemi yapan (fail) 
kılması hayrdır. Kulu bu eylemden etkilenen (&mef'ul) kılması 
ise, kötü ve çirkindir. Çünkü yüce Allah, kulun yaptığı o eylemi, 
yerli yerine koymuştur. Dolayısıyla bu konuda O'nu öven apaçık 
bir hikmet ortaya çıkmaktadır ki, O'nunla ilgili ortaya çıkan bu 
husus; bir hayr, bir hikmet ve bir faydadır. Böyle bir şeyin kuldan 
ortaya çıkması ise bir noksanlık ve bir kötülüktür. 


İşte bu, delil getirme hususunda ma'kul bir iştir. Buna göre 
her şeyden haberdar olan yaratıcı; eğik bir tahta parçasını, kırıl- 
mış bir taşı ve eksik tartılmış sütü alıp uygun bir şekilde yerine 
koyduğu zaman, işte bu husus; O'nun adaleti ve övülen doğru- 
luğu olur. Eğer o yer ile ilgili herhangi bir yanlışlık, eksiklik ve 
yerilen bir ayıp varsa, hiç kuşkusuz ki bu durum, tamamen o yer 
ile ilgilidir. Buna göre kim pis şeyleri uygun bir şekilde bir yere 
koyarsa, hiç kuşkusuz bu; bir hikmet, bir adalet ve bir doğruluk- 
tur. Fakat akılsızlık ve zulüm, bu şeylerin, başka bir yere koyul- 
masıdır. Dolayısıyla kim sarığı başına, ayakkabıyı ayağına, sür- 
meyi gözüne ve çöpü de çöp kutusuna koyarsa, hiç kuşkusuz bu, 
o şeyi, yerine koymuş demektir. Çünkü sarık, ayakkabı, sürme ve 
çöp, yerine konulduğu için, konulan bu şeylere haksızlık yapıl- 
mamış olunur. 


“4 Şifav'l-Alil, s. 180 


£ SASİ — öl b 


e VEDÜD - eş-ŞEKÜR 


“el-Vedüd”:”“ Nimetleri gereği kullarını sevendir. Çünkü O, 


(kullarından) kendisine tevbe eden ve yönelen kimseyi sever. 
Yine O, sevilen (—mahbüb)dir. 


Buhâri, “Sahih”de der ki: “Vedüd, seven (—Habib)dir. 459 


Araştırma sonucuna göre, Vedüd kelimesi, iki anlama gel- 


mektedir. Çünkü yüce Allah, dostlarını sever ve onlar tarafından 
da sevilir.“7 Hz. Şuayb (a.s) bu konu ile ilgili olarak şöyle der: 


“Şüphesiz ki Rabb'im, Rahim (çok merhametli) ve Ve- 


düd (—kullarını çok seven)'dir.”*“ 


455 


456 
457 


458 


“Seven ve sevilen” anlamına gelen “el-Vedüd” ismi, Kur'an-ı Kerim'de 2 
defa geçmektedir. Bunlar, Hüd: 11/90, Burüc: 85/14'dır. (ç) 

“Vedüd” kelimesi, katıksız sevgi anlamına gelen “vüdd” kelimesinden 
türemiştir. Allah sevgisi, bütün amellerin özüdür. Gizli ve açık bütün kul- 
luk davranışları, Allah sevgisinden kaynaklanır. Gayelerin en büyüğü 
olan Allahsevgisini kazanmanın en önemli yolu; Allah'ı çokça zikretmek, 
övmek, O'na yönelmek, tevekkül etmek, farz ve nafile ibadetlerle O'na 
yaklaşmak, söz ve fiillerde ihlaslı olmaktır. (ç) 

Mu'cemu Garibi'l-Kur'an, s. 222 

“el-Vedüd” kelimesinin iki anlamı vardır. Bunlar: 1- “Fail” vezninde “se- 
ven” anlamındadır. Yani Allah, peygamberleri, nebileri, dostlarını ve ina- 
nan kullarını sever. 2- “Mef'ul” vezninde “sevilen” anlamındadır. Yani 
Allah, sevilmeyi hak edendir. O, kulun bütün sevdiklerinden daha üstün 
bir sevgiyi hak eder. Hatta O, kulun kendi gözünden, kulağından ve nef- 
sinden daha sevimlidir. B.k.z: İbn Kayyim, Celâü'l-efhâm, s. 28 (ç) 

Hüd: 11/90 
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“el-Vedüd” (—sevme) ismi, “er-Rahim” (merhamet etme) 
ismi ile “el-Gafür” (—bağışlama) ismine daha yakın bir anlam 
ifade eder. Fakat aralarında fark vardır. Örneğin, kişi kendisine 
kötülük eden kimseyi bağışlayabilir, fakat onu sevmeyebilir. Yine 
sevmediği kimseye de merhamet etmeyebilir de. Yüce Allah ise, 
kendisine tevbe eden kulunu bağışlar, ona merhamet eder ve her 
şeye rağmen onu sever. Çünkü O, tevbe eden kimseleri sever.*“* 
Yine kulu kendisine tevbe ettiği zaman onu sever. 

Kul, Allah'ın gayretiyle Rabb'ini sevince, Allah'ta onu bir 
başkasının sevgisiyle mükafatlandırır. İşte bu, gerçekte tam bir 
ihsandır. Çünkü sebep de O'dur, müsebbeb de O'dur. Bundan 
maksat, karşılıklı sevgi değildir. Bu ancak kullarından şükredenleri 
ve şükürleri sebebiyle Allah'ın onları sevmesidir. Bunların hepsi, 
kulun maslahatı ve iyiliği içindir. 

Sevgiyi yaratan ve onu müminlerin kalbine yerleştiren yüce 
Allah çok mübarektir. Daha sonra O, bu sevgiyi dostlarının kal- 
binde öyle bir noktaya ulaştırır ki, artık bu noktada diğer bütün 
sevgiler çok küçük ve değersiz bir hale gelir ve onların bağından 
kurtulurlar, bela ve musibetler onlara hafif gelir, ibadet ve taatle- 
rin zorlukları onlara zevk verir ve sonunda sevgilerin en yücesi 
olan Allah sevgisini, Allah rızasını elde etme ve Allah'a yakın 
olma gibi çeşitli kerametlerden dilediğini elde eder.*““ 


*** 


2 “Allah tevbe edenleri de sever” (Bakara: 2/222) 
469 Serhu'i-Kasideti'n-Nüniyye, s. 96 


& özi - 3 


el-HAYY - el-KAYYÜM 


el-Kayyüm:*“! Kendi zatıyla kaim olup hiçbir kimseye muh- 


taç olmaması ve her şeyin O'nunla kaim olması demektir. O'nun 
dışındaki her şey bizzat O'na muhtaçtır. 


O'na muhtaç olmak; Kelamcıların dediği gibi, hudüs (—son- 


radan meydana gelme) deliline"“” ve Meşşâi"“ filozofların dediği 


461 


462 


“el-Kayyüm” ismi, Kur'an'ın 3 âyetinde geçer ve her defasında “el-Hayy” 
ismiyle birlikte kullanılmıştır. “Hayy” ismi ise, Kur'an'ın 5 âyetinde geç- 
mektedir. (ç) 

Hudüs Delili: Hudüs, sonradan meydana gelme, yok iken sonradan var 
olma demektir. Böyle sonradan var edilen varlıklara da “Hâdis” denir. 
Hâdis'in karşıtı Kadim'dir. 

Kelamcılara göre, hudüs delili; eserden müessire intikal etmek suretiyle 
alemin hâdis (sonradan meydana gelen) oluşundan Allah'ın varlığını is- 
pata varan bir delildir. Diğer bir ifadeyle; bu alemde görülen varlıkların 
hal ve sıfatlarından hareket etmek suretiyle Allah'ın varlığına ulaşma deli- 
lidir. Burada illiyet prensibinden faydalanılır. (ç) 

Meşşâilik: Kelime olarak, “yürüyücülük” (—peripatetism) anlamına 
gelmektedir. Terim olarak ise, Aristo felsefesini benimseyen Müslüman fi- 
lozoflara denir. Bu ekole, İslam dünyasında Kindi, Farabi, İbn Sina gibi 
doğulu ve İbn Bacce ile İbn Rüşd gibi batılı Müslüman filozoflar dahildir- 
ler. 

Meşşailik, İslam dünyasında bağımsız bir ekol olmaktan ziyade Aristo'nun 
bazı Müslüman filozoflar üzerindeki etkisinden ibarettir. Çünkü hiçbir 
Müslüman filozof, gerçek anlamda, Aristo'yu harfi harfine izlememiştir. 


(ç) 
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gibi, imkan deliline““ dayanmak demek değildir. O'na muhtaç 
olmak, zatidir. Zat ile ilgili olan bir şeyin sebebi de, açıklanamaz. 


Kayyumluk makamı, fiili sıfatları gereği, yüce Allah'a aittir. 
Çünkü O, her şeye ve her nefse kaimdir. Zatıyla kaimdir. Varlığı 
başkasına bağlı değildir. Çekip çevirmekle, rabb olmakla ve galip 
gelmekle kaimdir. O, adalet terazisini indirir ve kaldırır.“ Gün- 
düz olmadan geceleyin yapılan amel ile gece olmadan gündüz- 
leyin yapılan amel O'na ulaşır.“ O'nu bir uyuklama ve uyku 
tutmaz. Göklerin ve yerin sahibidir. Mülkünün kemali gereği, 
O'nun izni olmaksızın katında hiçbir kimse şefaatte bulunamaz. 


O'nu bir uyuklama ve uyku tutmaz. İlminin kemali gereği 
her şeyi bilendir. Yarattığı varlıkların önlerinde ve arkalarında 
olan her şeyi bilir. O'nun ilminden habersiz yere bir yaprak bile 
düşmez. İzni olmaksızın bir zerre bile hareket etmez. Kalplerde 
geçen fikirleri bilir. Fakat insanların kalplerinde geçen bu fikirleri 
ise hiçbir hükümdar bilemez. Ayrıca O, kalbin bu fikirler hak- 
kında muttali olamadığı şeyleri bile bilir.1©7 


“3 Meşşai filozoflarına göre, imkan delili; Bir Vâcibu'l-Vucüd, mutlaka var- 
dır. Şayet bunun aksini düşünecek olursak, her mevcudu mümkin varlık 
olarak kabul etmemiz gerekir. Bu mümkin, ya icad edilmiştir —ki var oldu- 
ğuna göre mutlaka icad edilmiştir- yada icad edilmemiştir. 

İcad edilmiş olan bu mevcudatın varlığının devamı, ya bir illet sayesinde- 
dir yada kendiliğindendir. Varlığının devamını kendiliğinden farz edecek 
olursak, o zaman illet ile malul aynı olmuştur ki, bu, illiyet prensibi ve 
mantık kaidelerine göre batıldır. 

O halde mevcudatın varlığının devamı bir illet sebebiyledir ki, o da Vâci- 
bu'l-Vucüd olan Allah'tır. 

Bu delil; Kindi, Farâbi ve İbn Sinâ tarafından kullanılmıştır. (ç) 

Bazılarına göre, Allah kıyamet günü kullarının amellerini tartarken ve 
rızıklarını verirken mizanın kefelerini kaldırıp indirmek suretiyle rızık takdi- 
rini, mizanla tartmaya benzetmektedir. 


465 


Bazıları da metinde geçen k..4l! “kıst” kelimesiyle “rızkın” kastedildiğini 


belirtmişlerdir. Dolayısıyla her yaratığın rızkına “kıst” denilir. Çünkü yüce 
Allah, bazı yaratıkların rızkını çok vermekte, bazısını ise az vermektedir. 
(ç) 

“© Müslim, İman 293, 295 (ç) 

*7 Medâricu's-Sâlikin, 2/111 
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Hayy ve Kayyüm isimlerinden anlaşıldığına göre; el-Hayy 
(hayat sahibi olma), bütün kemâl sıfatları ihtiva etmektedir. Bu 
sıfatlardan herhangi birine sahip olmamak, hayat sahibinin güç- 
süzlüğünü gerekli kılar. Allah Tealâ'nın hayatı en mükemmel ve 
en eksiksiz bir hayat olduğuna göre O, bu özelliğin zıddı olan 
bütün eksik ve kusurlu sıfatlardan uzaktır. Allah, bütün kemâl sı- 
fatlara ve kusursuz hayata sahip olan tek varlıktır. Ehl-i ispat ke- 
lamcılar, Allah ile ilgili işitme, görme, ilim, irade, kudret, kelam 
sıfatlar ile diğer kemâl sıfatları akli yolla ispat etmişlerdir. 

el-Kayyüm ise; hiçbir şeye muhtaç olmamasının ve kudreti- 
nin kemalini içermektedir. Çünkü yüce Allah, kendi zatıyla kaim 
olup her halükarda hiçbir kimseye muhtaç değildir. İşte bu, yüce 
Allah'ın, kendisinin dışında kalanlara muhtaç olmamasının (—ga- 
niyy) kemalindendir. Varlığı başkasına bağlı değildir. Başkalarının 
varlığı ancak O'nun varlığına bağlıdır. Bu da, O'nun kudretinin 
ve izzetinin kemalindendir. 

Hayy ve Kayyüm isimleri; kemâl sıfatları ve mükemmel olan 
muhtaç olmama (—ganiyy) ile kudret sıfatlarını düzenlemektedir. 
Bu iki isimle yardım isteyen kimseler sanki yüce Allah'ın bütün 
isimleriyle ve bütün sıfatlarıyla yardım istemektedir. Dolayısıyla 
sıkıntılardan kurtulmanın, üzüntüleri gidermenin ve istekleri ye- 
rine getirmenin olduğu yerde bu iki isimle yardım istemek en 
doğru olanıdır. 

Burada kastedilen husus şudur: Rahmet, kendisiyle yardım 
istenilendir. Rahmet de, yüce Allah'ın bir sıfatı olup yarattıklarına 
ait bir şey değildir. Nitekim sığınan kimse de, &W iy K gi “İzzetine 
sığınırım” şeklinde yüce Allah'ın izzetine sığınmaktadır. İzzet 
de, hiç kuşkusuz yaratıkların değil Allah'ın sıfatıdır. Dolayısıyla 
Allah, mümin kullarını, kendi izzetiyle saygın bir hale getirmek- 
tedir. 


“8 Buhâri, Tevhid 7; Müslim, Zikr 67 (2717); İmam Ahmed, Müsned, 1/302 
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İşte bu, tamamen Ehl-i Sünnetin bu görüşünü doğrulamak: 
tadır: Hz. Peygamber (s.a.v)'in, SU alı AK p 3 Sİ“Allah'a tam 
kelimelerle sığınırım” sözü; yüce Allah'ın kelimelerinin mah- 
luk olmadığına delildir. Çünkü yüce Allah'a, mahluk olan kelime- 
lerle sığınılmaz. 


Yüce Allah'ın, meleklerden naklen “Rabb'imiz! Senin Rah- 
metin ve İlmin, her şeyi kuşatmıştır” “9 buyruğuna gelince, 
burada geçen Rahmet kelimesi, O'nun Rahmet sıfatıdır. O'nun 
Rahmet sıfatı ise, her şeyi kuşatmıştır. 

Yine yüce Allah'ın, “Rahmetim, her şeyi kuşatmıştır” “! 
buyruğu; her şeyle bağlantılı olan Rahmetinin genişliğinin büyük- 
lüğünü anlatmaktadır. Yine yüce Allah'ın ilminin genişliği de, 
bilinen her şeyle bağlantılı olması hasebiyle ilminin büyüklüğünü 
ifade etmektedir.*”? 


İbnu'l-Kayyim, nazım olarak der ki: 

“O, Hayiyy (—haya sahibi)'dir. Kulunun isyan etmekle il- 
gili açığı ortaya çıktığı zaman (onun bu kusurlarını) açığa çı- 
karmaz.” 


“Fakat O, böyle bir durumda örtüsünü, kulunun üzerine 
atar.” 


“Çünkü O, (bu tür ayıpları) örten ve bağışlayandır.” 


Şeyh Abdurrahman es-Sa'di bu beyti açıklama mahiyetinde 
şöyle der: Yüce Allah'ın “Hayy” olmakla vasıflanması, Sünnette 
geçmektedir. Resulullah (s.a.v) bu konuda şöyle buyurmaktadır: 


489 Buhâri, Enbiya 10; Müslim, Zikr 54, 55 (2708); Ebü Dâvud, Tıb 19, 
Sünnet 39, Edeb 98; Tirmizi, Tıb 18, Deavat 40; İbn Mâce, Tıb 35, 36, 
46; Dârimi, İsti'zan 48; Muvatta, Şiir 9-11, İsti'zan 34; İmam Ahmed, 
Müsned, 2/181, 290, 375, 3/57, 5/430, 6/6, 377, 409. Tirmizi, bu hadi- 
sin; hasen, sahih ve garib olduğunu söylemiştir. 

4. Gâfir (Mü'min): 40/7 

91. A'raf: 77156 

42 Bedâiu'i-Fevâid, 2/184 
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ke GAS O AŞ ağa A NİŞ o la eli > öJ 
“Şüphesiz ki Allah, son derece haya sahibidir. Kulu O'na 
elini uzattığı zaman, O elleri boş çevirmekten haya eder.”*”* 
Yine Resulullah (s.a.v), mescitte bir toplulukla birlikte oturur- 
ken yanına gelen üç kişinin durumu hakkında şöyle buyurmuş- 
tur: 


GİY İla AİN Zİ ENİ ŞEN Gİ) le lı gü dü Alİ 
136 MN eb ei ledi 


“Birincisi (halkanın ön tarafında boş bir yer bulup oraya 
doğru) yöneldi. Allah'ta ona yöneldi. Diğeri (halkanın arkasına 
oturmak süretiyle topluluktan) utandı. Allah'ta ondan utandı. 
Üçüncüsü ise, (geri dönüp gitmek süretiyle topluluktan) yüz 
çevirdi. Allah'ta ondan yüz çevirdi.”74 

Allah'ın haya sahibi olması, O'nun şanına layık bir vasıftır. 
O'nun hayası, ayıplanma ve kınanma korkusuyla kişiye musallat 
olan kırılmayı ve değişikliği gösteren yaratıkların hayasına benze- 
mez. Bilakis Allah, Rahmetinin genişliğine ve cömertliğinin, ke- 
reminin, büyüklüğünün, affının, hoşgörülü olmasının kemaline 
uygun olmayan şeyleri yapmaz. Kul ise; her hususta Allah'a çok 
muhtaç olması, O'nun katında çok zayıf olması ve günah işleme- 
siyle birlikte O'nun nimetlerini kullanmasına rağmen işlediği gü- 
nahları (bir marifetmiş gibi başkalarına) karşı açığa çıkarabilmek- 
tedir. Fakat yüce Allah, hiçbir şeye muhtaç olmamasına ve mür- 
kemmel kudretine rağmen kulun gizlediğini ortaya çıkarmaktan 
ve onu küçük düşürmekten haya eder, kulun yaptıklarını gizleme 
yöntemlerinden biriyle kapatır, bundan sonra da onu affedip ba- 
ğışlar. 


473. Ebü Dâvud, Vitr 23; Tirmizi, Deavat 104; İbn Mâce, Dua 13; İmam Ah- 
med, Müsned,5/438, 6/314 

Buhâri, İlm 8, Salat 84; Müslim, Selam 26 (2176); Tirmizi, İsti'zan 29, 
Muvatta, Selam 4; İmam Ahmed, Müsned, 5/219 
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Bu husus, Abdullah ibn Ömer (r. anhümâ)'in rivayet ettiği şu 
hadiste şöyle geçmektedir: 


EEE Ki mgr 155 <5 ad ya yi Şe er ör 


3 Jü sella 38 Aİ ÇAY elle EDİ Nİ ÇİS A lAS ai 


3 ze 


4.0... 
© e 
2 deki 9 di 


Biyeli Aİ ATARİ Vİ Zİ e Könrariye 

“(Kıyamet günü) Allah, mümin kuluna o derece yaklaşa- 
cak ki, ona: 

- “Filanca gün şu şu günahı işlemedin mi?” diye Allah o ku- 
luna günahını itiraf ettirinceye kadar işlediği her türlü günah 
ile ilgili soru soracak ve (sonunda kulun mahşer yerinde rezil 
etmeyip onun) üzerine yardımını indirecek. (Bu sırada) kul, 
helak olacağını anlayınca, Allah: 

- “İşlemiş olduğun o günahları dünyada örtbas etmiştim. 
İşte bugün de o günahlarını bağışlıyorum” der.”*”* 

Yine yüce Allah, İslam yolunda saçı ağaran kimseye de azab 
etmekten haya eder. Kendisine yalvaran ve ellerine kaldıran bu 
iki kimsenin isteğini geri çevirmekten de haya eder. 

İşte yüce Allah, kullarından insanların hatalarını örten ve ha- 
ya sahibi kimselere olan sevgisi sebebiyle onların işlemiş oldukları 
günahları örten ve onlara azab etmekten haya edendir. Bu se- 
beple kim Müslüman bir kardeşinin ayıbını örterse, Allah'ta onun 
işlemiş olduğu ayıbı hem dünyada ve hem de ahirette örter. 
Çünkü yüce Allah, fasıklıkların açığa çıkmasından ve çirkin şeyle- 
rin ortaya çıkmasından hoşlanmamaktadır. 


45 Buhâri, Mezalim 2; Müslim, Tevbe 52 (2768); İbn Mâce, Mukaddime 13; 
İmam Ahmed, Müsned, 2/74 
Had cezalarını gerektiren husus bundan müstesnadır. Bu tür affa giren 
hususlar, cezayı gerektirmeyen hususlardır. Yalnız her iki durumda da iş- 
lenen günahların açığa vurulması yasaklanmaktadır. (ç) 
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Bir kişi, insanların en hoşlanmadığı bir günahı işleyip de ge- 
celerse, Allah onun işlemiş olduğu bu günahı hemen örter. Fakat 
kul, Allah'ın örtbas ettiği günahı sabah olduğunda kendi ağzıyla 
açığa çıkarabilir. Çünkü Allah, çirkin işlerin iman eden kimseler 
içerisinde yayılmasını isteyen kimseler için hem dünyada ve hem 
de ahirette can yakıcı bir azab olduğunu vaat etmiştir.*7© 


Bu husus, şu hadiste de şöyle geçmektedir: 


| 


GA YI Gü gf 


“Açıktan açığa günah işleyen kimseler hariç ümmetimin 
hepsi affedilmiştir.”1771478 


*X 


4 “Açık günahlardan biri de; kulun geceleyin bir amel işlemesi, sonra 
Allah onu örtbas ettiği halde sabahlamasıdır. Fakat kul: “Ey filan! Ben 
dün şöyle şöyle yaptım' der. Halbuki kendisi Allah'ın onu örtbas ettiği 
halde gecelemişti. İşte Rabbi örtbas ettiği halde geceler, sabahladığı 
vakit Allah'ın örtbas ettiğini meydana çıkarır.” Müslim, Zühd 52 (2990) 
(ç) 

37. Buhâri, Edeb 60; Müslim, Zühd 52 

48 Tariku'l-Hicreteyn, s. 67 


EN — delik 
el VÂHİD — e-AHAD 


Uluhiyyet makamı, peygamberlerle ve onlara tabi olan doğ- 
ru inanç sahibi kimselerle bağlantılıdır. Bu makam, Allah'tan baş- 
ka ilâh olmadığına şahitlik etme makamıdır. Çünkü Allah'tan 
başka bir ilâhın olması, batıldır ve böyle bir şey de mümkün de- 
ğildir. O'ndan başka ilâh yoktur. O'nun dışında hiç kimse; ilâh 
olmaya, ibadet edilmeye ve secde edilmeye layık değildir. 

Allah; isimlerinin, sıfatlarının ve fiillerinin kemali gereği her 
türlü sonsuz itaate layık olduğu gibi sonsuz sevgiye de layıktır. 
Kesin olarak, itaat edilen ve bir olandır.17? O'ndan başka birisinin 
ilâh olması, bizzat o kimsenin kendisine azabtır. O'ndan başka 
birisinin (yalnız başına) hiçbir şeye muhtaç olmaması, sapıklıktır. 
O'ndan başka bir kimsenin (tek başına) izzet sahibi olması, zillet 
ve aşağılıktır. O'ndan başka bir kimsenin (yalnız başına) her şeyi 
çoğaltıp artırması, değersiz ve önemsizdir. 


Yaratılmış bir varlığın, O'ndan başka (bağımsız olarak) rab 
olması ve ilâh olması mümkün değildir. O Allah ki, her türlü is- 
tekler Ona ulaşır ve buna benzer talepler hep O'na yönelir. 


22. “el.Vahid”: Tek başına var olan, yanında bir başkası olmayan, ortağı ve 
arkadaşı olmayan, zatında, sıfatlarında, isimlerinde, fiillerinde ortağı ve 
benzeri olmayan, misli ve benzeri olmayan demektir. “el-Vâhid” ismi, 
Kur'an-ı Kerim'in 21 yerinde geçmektedir. (ç) 
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O'nunla birlikte başka bir ilâhın olması mümkün değildir. 
Çünkü hakikatte ilâh; hiçbir şeye muhtaç değildir, her şey O'na 
muhtaçtır, hiçbir kimseye muhtaç değildir, her şey O'nunla var 
olmuştur ve varlığı başka bir şeye bağlı değildir. 


Kainatta iki ilâh olması da imkansızdır. Eğer kainatta iki ilâh 
olsa kainatın düzeni, çok büyük bir fesatla bozulur ve büyük bir 
bozgunculukla birbirine karışır. Kainatın birbirine eşit iki kimse 
tarafından yapılması da imkansızdır. Çünkü bunlardan her biri, 
bir fiili tek başına yapmak isteyecektir. Bunların tek başına iş 
yapmaları, onların bağımsız olma özelliğiyle çelişmektedir. Çünkü 
bunlardan birinin tek başına bağımsız olarak bir iş yapması, diğe- 
rinin rab olmasını engellemektedir. Rububiyyet tevhidi *“ ise, 
delalet yönünden Uluhiyyet tevhidinden”! daha büyüktür. 


Yine Kur'an'da Uluhiyyet tevhidine nazaran Rububiyyet 
tevhidi ile ilgili birçok delil gelmiştir. Kur'an'da bu konuda birçok 
delilin gelmesinin nedeni; bununla ilgili delaletin doğruluğu, akıl 
ile fıtratın bununla ilgili kabulü ve insanların Rububiyyet tevhi- 
dini kabul etmelerinden dolayıdır. 


Yine putlara tapanlar Rububiyyet tevhidini kabul etmişler, 
fakat Uluhiyyet tevhidini inkar etmişlerdir. Çünkü onlar Allah'ın 
bir olduğunu, kendilerinin, göklerin, yerin ve ikisi arasında bulu- 
nanların yaratıcısı olduğunu, bütün bunlara tek başına sahip 
olduğunu kabul etmelerine rağmen “(O Allah) ilâhları, bir tek 
ilâh mı kılmış” demişlerdir. Allah ise onlara, kendisinin bir 
olduğu ve ortağı bulunmadığı hususunda Rububiyyet tevhidini 


8. Rububiyyet tevhidi: Göklerin ve yerin rabbinin ve yaratıcısının Allah 
olduğuna inanmkatır. Kainattaki bütün işlerin sahibi, mülkünde ve hük- 
münde ortağı olmayan Allah'tır. O, her şeyin rabbi, her canlıya rızık ve- 
ren, her işi programlayan zattır. Dilediğini aziz kılan, dilediğini zelil eden, 
dilediğine fayda veren, dilediğine zarar veren yalnızca Allah'tır. 
Tevhidin bu yönünü, Allah'ı inkar eden materyalistler dışında hiç kimse 
inkar etmez. (ç) 
Uluhiyyet tevhidi: İbadeti, taatı ve hükümranlığı Allah'a tahsis etmektir. 
(ç) 

2 Sâd:38/5 
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kabul etmedeki doğal hallerini hatırlatmakta ve onların eğer do- 
ğal hallerine ve akıllarına dönecek olsalar, O'nunla birlikte başka 
bir ilâhın varlığının imkansız olduğunu, böyle bir şeyin batıl oldu- 
ğunu göreceklerini ifade etmektedir. 

Görüldüğü üzere Uluhiyyet makamı, haniflik (—doğru ve 
sağlam inanç) makamıdır. Çünkü bu makam, Allah'ın isimleri 
ile sıfatlarını kapsamaktadır. Kulların Uluhiyyet tevhidi ile ilgili 
durumları, Allah'ın isimleri ile sıfatlarını tanımadaki durumları 
gibidir.“ 

Yüce Allah bu konuda şöyle buyurmaktadır: 

“Eğer yerde ve gökte Allah'tan başka ilâhlar bulunsaydı, 
yer ve göğün düzeni kesinlikle bozulurdu. Arşın Rabb'i olan 
Allah, onların yakıştırdıkları sıfatlardan münezzehtir.”181 


Gökler, yer ve kainat; ilâhın, bir tek olmasını gerektirmekte- 
dir. Göklerde ve yerde Allah'tan başka bir ilâh daha olsaydı, o 
ilâh, gerçek ilâh olmazdı. Çünkü gerçek ilâhın; ortağı, dengi ve 
benzeri olamaz. Allah'tan başka ilâhlar olsa, bu ilâhlar, uygun 
olan şeyleri yok etmek süretiyle her türlü bozgunculuğu meydana 
getirir. İlahın gerçek bir ilâh olmasındaki doğruluk payı, o ilâhın, 
ancak Vâhid ve Kahhâr bir rab olmasıdır. Kainatta birbirine eşit 
iki rabbin olması imkansızdır. Yine ebedi olma ve doğru olma 
hususunda birbirine denk iki ilâhın olması da mümkün değildir. 


Allah birdir, rububiyyetinde ve uluhiyyetinde bir ortağı yok- 
tur. Zatında, sıfatlarında ve fiillerinde bir benzeri yoktur. Mülkü 
içerisinde yer alan küçük bir zenede bile O'nun ortağı yoktur. Ya- 
ratıkların işlerini düzenleme hususunda O'nun bir halefi yoktur. 
Temennide bulunanların, ümit besleyenlerin, bir konuda istekte 
bulunanların O'nu gölgede bırakarak tıpkı vatandaşlar ile hü- 
kümdarlar arasında olduğu gibi, insanlarla O'nun arasında hileyi, 
iftirayı ve yalanı aracı edebilecek hiçbir kimse yoktur. Böyle bir 


3 Tariku'i-Hicreteyn, s. 87-88 
4 Enbiya: 21/22 
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şey olsa, kainatın düzeni tamamen bozulur. Nitekim yüce Allah 
bu konuda şöyle buyurmaktadır: 


“Eğer yerde ve gökte Allah'tan başka ilâhlar bulunsaydı, 
yer ve göğün düzeni kesinlikle bozulurdu.”“© 


Allah'ın sıfatlarını iptal eden kimselerin iddia ettiği gibi, eğer 
O'nunla birlikte başka bir ilâh olsaydı, kainat ile ilgili işleri düzen- 
lemede ve işlerin bozguna uğraması hususunda bir eksiklik mey- 
dana gelirdi. Çünkü O'nunla birlikte başka bir ilâh olmaz ve kai- 
nat, iki ilâh üzerinde meydana gelmez. 

Bilesin ki, kulun bir olan Allah'a ibadet etmesi, sevgi husu- 
sunda O'na hiçbir şeyi şirk koşmaması, O'ndan korkma, O'na 
ümit bağlama, O'na tevekkül etme, O'nun için salih amel işleme, 
O'nun adına yemin etme, O'nun için adakta bulunma, O'na bo- 
yun eğme, O'na huşu duyma, ta'zimde bulunma, secdeye ka- 
panma, yakınlaşma hususunda Allah'a ihtiyaç duyması, bedenin 
ruha ve gözün ışığa ihtiyaç duymasından daha büyüktür. Bu 
ihtiyaç duymaya mukayese edilebilecek benzer bir örnek daha 
yoktur. Çünkü kul, ruh ve kalpten meydana gelmektedir. 

Allah'tan başka bir ilâh olması, bu gerçekliğe uygun düşmez. 
Bu gerçeklik, ancak dünyada Allah'ı zikretmekle tatmin olur. Bu 
da, Allah'a karşı yapılan bir çabanın sonucu elde edilir. Dolayı- 
sıyla da bu gerçeklik, O'na kavuşmaktan kaynaklanır, ayrıca 
sevgiyi ve ibadeti O'na özgü kılmak ve O'nun rızasını ve ikramını 
da bu gerçekliğe mahsus kılmakla olur. 


Kul, Allah'tan başka (dünyevi) lezzetler ve sevinçler elde et- 
se, bu elde edilen şeylerin kulla sürekli olduğu söylenemez. Çün- 
kü bu lezzetler ve sevinçler, türden türe ve şahıstan şahısa göre 
değişir. Kişi, bir vakitte bununla nimetlenirken, başka bir vakitte 
azab görür. Kul, kendisine nimet verenin ve lezzet verenin dışında 
çoğunlukla böyle (dünyevi) bir lezzet ve sevinçle tatmin olmaz. 
Böyle bir lezzeti ve sevinci elde etmesi ve bu lezzet ve sevincin 


“85 Enbiya:21/22 
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yanında yer alması, kula eziyet ve zarar verebilir. Kişi için böyle 
bir lezzet ve sevinç, ancak uyuz kimsenin tırnaklarıyla kaşımak 
süretiyle elde ettiği lezzet cinsinden bir şeydir. Tırmnakla vücudu 
kazımak, hiç kuşkusuz ki cildi kanatır, tahriş eder ve ciltteki zararı 
artırır. Dolayısıyla kişi, bu tür geçici dünyevi zevkler sonucu elde 
ettiği lezzet ve sevinç yerine ilahi sevgiyi tercih etmelidir. 


İşte kalp de, Allah'tan başka (dünyevi) sevgiden dolayı mut- 
lu olmaz. Böyle bir sevgi, kişiye, azab ve zarar verir. Akıllı kimse, 
bu iki durumun arasını ölçüp kendisine en yararlı ve en iyi olanı 
seçer. Doğrusu Allah, başarıya ulaştıran ve yardım edendir. Eşsiz 
nimet O'nun olduğu gibi, apaçık kanıt ta O'nundur. 


Burada anlatılmak istenilen husus şudur: Kulun ilâhı, her 
halde ve her vakitte ona gerekli olandır. O, gerçek ilâh olup 
O'nun dışında kalan bütün ilâhlar batıldır. Kul nerede olursa ol- 
sun, Allah, sıkıntı anında ve ihtiyaç duyduğunda hep onunla 
birliktedir. Yok olup giden ilâhlar hiçbir zaman işe yaramaz. İşte 
bundan dolayı Hz. İbrahim (a.s) şöyle buyurmuştur: 


“Kaybolup giden (ilâh)ları sevmem.” 


Allah, doğruyu en iyi bilendir.*97 


489 En'am: 6/76 
87. Tarikw'i-Hicreteyn, s. 110-111 


4 ila b 
es-SAMED 


Yüce Allah'tan, dosdoğru yola (sırat-ı mustakime) ileten 
hidâyeti istemek, isteklerin en yücesi ve Allah'tan istenilen şeyi 
elde etmek ise, hediyelerin en şereflisidir. Çünkü Allah kullarına, 
hidâyetin nasıl isteneceğini öğretmiş, öncelikle kendisine hamd, 
övgü ve şanını yüceltmelerini emretmiş, sonra da onlara nasıl 
ibadet edeceklerini ve Allah'ı nasıl birlemeleri gerektiğini belirt- 
miştir. 

İşte tevhid ve ibadet, maksada ulaştıran birer vesiledir. Bun- 
lardan biri; Allah'a, isimleriyle ve sıfatlarıyla tevessül" etmek, di- 
ğeri de O'na ibadet etmekle tevessülde bulunmaktır. Bu iki vesi- 
leyle yapılan dua, geri çevrilmez. 

İbn Hibbân “Sahih”inde, İmam Ahmed “Müsned”inde ve 
Tirmizi'de “Sünen”inde rivayet ettikleri iki “İsm-i A'zam” ile ilgili 
hadis, bu iki vesile türünü doğrulamaktadır. 

Birincisi: Abdullah b. Büreyde'nin, babasından rivayet ettiği 
şu hadistir: 


© Tevessül: Allah'a yalvarırken yada O'ndan bir şey isterken; O'nun isim 
ve sıfatlarıyla yada salih amellerle isteneceği hususunda görüş birliği var- 
dır. Kişiyi aracı kılma konusu ihtilaf konusu olmuştur. (ç) 


316 * İBN KAYYİM el-CEVZİYYE 


VAN İİ Ağ e eşi * lila ENE MEZ ÇİN ga 


İSİN YS Mİ LEE ŞİŞ İŞİ Zİ şal) ala ASE GEY 


Dd Dd 


BI vel vE? 34 çil gözdi Aaa a Yİ Ğİ tez ei çil 
asi 4 ye 


“Hz. Peygamber (s.a.v), bir adamın dua edip: 


- “Allahım! Senden başka ilâh olmadığına, senin Ahad, 
Samed, doğmamış, doğrulmamış ve hiçbir dengi olmayan Al- 
lah olduğuna şehadet ederek senden istiyorum' dediğini işitti. 


Bunun üzerine Hz. Peygamber (s.a.v): 


- “Nefsimi elinde bulunduran zata yemin ederim ki, o 
adam Allah'tan, kendisine onunla dua edildiği zaman mutlaka 
kabul ettiği ve kendisinden onunla istenildiği zaman mutlaka 
verdiği “İsm-i A'zamı'yla istedi” buyurdu.”*5? 


Tirmizi, bu hadisin sahih olduğunu belirtmiştir. 


İşte bu; Allah'ı tevhid etmek ve O'nun vahdaniyetine şeha- 
det etmek, dua eden kimsenin tevessülüdür. Ayrıca bu, Allah'ın 
sıfatlarına delalet eden “Samed” ismiyle de tevessüldür. 


Abdullah ibn Abbâs'ın da dediği gibi; Allah, ilminde mükem- 
mel olan Âlim'dir.Kudretinde mükemmel olan Kâdir'dir. 


“9 Ebü Dâvud, Vitr 23 (1493), 25; Tirmizi, Deavat 63; Nesâi, Sehv 58; İbn 
Mâce, Dua 9; Dârimi, Cihad 6, Fezâilu'l-Kur'an 15; Ahmed b. Hanbel, 
3/120, 158, 225, 245, 5/349, 350, 360; Hâkim, Müstedrek, 1/684; İbn 
Hibbân, Sahih, (888) (ç) 

“es-Samed”: Kur'an-ı Kerim'de sadece İhlâs süresinin 2. âyetinde ve 
meşhur Esmâu'i-Hüsna hadisinde geçmektedir. Allah hakkında bu kök- 
ten türeyen başka hiçbir kelime Kur'an'da kullanılmamıştır. Bu kelime, 
sözlükte, çok farklı manalara geldiği için, alimler, bu isim ile ilgili çok de- 
ğişik izahlar yapmışlardır. Bununla birlikte Allah “Samed” vasfıyla; hiçbir 
varlığa muhtaç olmadığı, bilakis bütün yaratıkların velisi, sahibi ve ihtiyaç 
mercii olduğu birçok ayette açıkça belirtilmektedir. Bununla ilgili olarak 
b.k.z: En'am: 6/14, Nahl: 16/51-52 (ç) 
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Yine Abdullah ibn Abbâs'tan gelen başka bir rivayete göre; 
Allah, içerisinde her türlü efendilik türlerinin bulunduğu mükem- 
mel bir Seyyid'dir.*! 


Ebu Vâil'de bu konuda der ki: “Allah, (bütün efendiliklerin) 
kendisinde son bulduğu bir Seyyid'dir.”92 


Said b. Cübeyr'de konu ile ilgili olarak şöyle der: “Allah; sı- 
fatlarının, fiillerinin ve sözlerinin hepsinde mükemmel olandır.”493 


kk # 


BI “es.Seyyid”: Seyyid kelimesi; efendi, mülk sahibi, şerefli, izzetli, faziletli, 


cömert, halim, reis ve bay gibi anlamlara gelmektedir. Kavminin eziyetine 
katlanan kimseye de, “Seyyid” denilir. 

Yüce Allah, bütün mahlukatın kaderine sahip olan Seyyid'dir ve onların 
Mevlası, Efendisidir. Yaratıkları üzerinde mutlak tasarruf sahibi olan mu- 
hakkak ki yüce Allah'tır. 

Bu kelimenin, kullar için kullanılması mecazidir, izafidir, hakiki değildir. 
Bu itibarla her ne kadar bu ve buna benzer kelimeler, mecazi ve izafi ola- 
rak, kullar için kullanmak caiz ise de, Resulullah (s.a.v), İslam'ın ilk yılla- 
rında cahiliyye döneminden yeni kurtulmuş olan kavmini, cahili düşün- 
celerden tamamen kurtarmak amacıyla ve bazı insanlarda ilahi güçlerin 
bulunduğu inancının yeniden yeşereceği endişesiyle zaman zaman asha- 
bını bu tür kelimeleri kullanmaktan men etmiştir. Fakat İslam alimleri, bu 
gibi tehlikelerin kalmadığı toplumlarda söz konusu kelimelerin mecazen 
insanlara nispet etmekte bir sakınca görmemişlerdir. Çünkü “Ben Adem 
oğullarının seyidiyim” (Müslim, Fezail 3; Ebü Dâvud, Sünnet 13 (4673), 
Tirmizi, Menakıb 1; İbn Mâce, Zühd 37; Dârimi, Mukaddime 8; Ahmed 
b. Hanbel, 2/540, 3/2) hadisi, buna delalet eder. (ç) 

2 Beyhaki, el-Esmâ' ve's-Sıfât, 1/108; İbn Cerir, el-Câmiu'l-Beyân, 30/346 
(t). Ayrıca b.k.z: Buhâri, Tefsiru Sure-i İhlas 2 (ç) 

“3 Beyhaki, el-Esmâ' ve's-Sıfât, 1/108; İbn Cerir, el-Câmiu'l-Beyân, 30/346 
İkinci hadis ise, Enes hadisidir: Resulullah (s.a.v), bir adamı şöyle dua 
ederken işitti: “Allahım! Hamd sana mahsustur. Senden başka ilah yok- 
tur. Sen Mennan'sın. Çok lutfedensin. Göklerin ve yerin yaratıcısı, ikram 
ve celal sahibi sensin. Bütün bunlarla senden isterim. Ey diri ve kendi 
kendine var olan Allahım!” 

Resulullah (s.a.v), bu adam için: “Allah'tan “İsm-i A'zam”ıyla istekte 
bulundu' buyurdu.” Ebü Dâvud, Salat 358; İbn Mâce, Dua 9 (ç) 


LERİ - ça) 


el-GANİYY - el KERİM 


Yüce Allah; el-Ganiyy”* (hiçbir şeye muhtaç olmayan), el- 


Hamid, el-Kerim*” (kerem sahibi) ve er-Rahim'dir. O rahmet, 


494 


“Ganiyy” kelimesi; zengin olmak, başkasına ihtiyacı olmamak anlamına 
gelen “Gınâ” mastarından sıfat olan Allah'ın güzel isimlerinden biri. 
“el-Ganyy” ismi ve sıfatı, Kur'an-ı Kerim'de 7 yerde Allah hakkında kul- 
lanılmıştır. 

Allah'ın ganiyy olması; zat ve sıfatları itibariyle başkasından müstağni ol- 
ması anlamındadır. Gerek zat ve sıfatlarında, gerek işlerinde hiçbir za- 
man, hiçbir sürette, hiçbir şeye muhtaç olmayan, bunun yanında herşe- 
yin kendisine muhtaç olduğu tek zengin O'dur. 

Allah'ın, başkasının kendisine ibadet etmesine de ihtiyacı yoktur. İnsanla- 
rın O'na inanıp ibadet etmeleri, kendisine bir yararı olmadığı gibi, inan- 
mamaları ve emirlerine itaat etmemelerinin de kendisine bir zararı yok- 
tur. 

Allah'ın bu ismi Kur'an'da, diğer isimlerinden Halim, Hamid, Kerim gibi 
isimlerle zikredilmektedir. Böylece Allah'ın, başkalarına muhtaç olma- 
makla birlikte yaratıklara ve özellikle insanlara karşı ilgisiz, ihtimamsız ol- 
madığı belirtilmektedir. Allah, “rahmet sahibi gâniyy'dir” 

Allah'ın ibadetlerimize bir ihtiyacı yoktur. Kur'an-ı Kerim bunu gayet açık 
ve birçok âyetinde ifade etmektedir: O'nun rızası için kesilen “kurbanlık 
hayvanların ne etleri, ne kanları Allah'a ulaşmaz; O'na ancak sizden 
takva ulaşır” buyurur (Hacc: 22/37). O halde insan Allah'a kulluk eder- 
ken, O'nun emirlerini yerine getirirken Allah'a minnet etme gibi bir duy- 
guya kapılmamalıdır. 

Kula yaraşan, Rabbini bu şekilde tanıması; O'na muhtaç olduğunu hatı- 
rından çıkarmaması, bütün ihtiyaçlarında 9'na yönelmesidir. (ç) 

“Kerim”: İyi huylu, cömert, insanlar arasında şeref ve itibarı olan kimse 
demektir. Zıdanlamlısı ise; “leim” oluşsâtü huylu, alçak, insanlar ara- 
sında saygınlıgi olmayan kimse demektir. 
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ihsan ve tam bir cömert sahibi olarak zarar verici şeylere karşı 
kullarına ihsanda bulunandır. Çünkü O, zatının gereği merha- 
metli, ihsanda bulunan, cömert ve ikramda bulunandır. 


Yine O, zatının gereği hiçbir şeye muhtaç değildir, her şeye 
kadirdir, diridir. İhsanda bulunması, cömert olması, iyilikte bulun- 
ması ve merhametli olması, hep O'nun zatının gerektirdiklerinde- 
dir. Kullar ise, ancak hisselerine düşen şeylerde ihsanda bulun- 
mayı düşünebilir. Çoğunlukla insanlar, kendileri için bir menfaatı 
elde etmek ve bir zararı kendilerinden uzaklaştırmak için O'nu 
severler ve şanını yüceltirler. İşte bu, Allah'ın, insanlara kolaylaş- 
tırdığı ve izin verdiği bir husustur. Çünkü O, gerçekte, bu nimetin 
sahibidir. 

Bu nimetin faydası ile kaynağı ise, insanların ellerinde mev- 
cuttur. Bununla birlikte onlar, bu nimeti ancak çeşitli çıkarları se- 
bebiyle elde etmek isterler. Çünkü onlar, birisini sevdiklerinde, o 
kimsenin gizli ve açık bir güzelliği için olsun, ona sevgilerini kulla- 
narak amaçlarına ulaşmak isterler. 


İnsanlar, peygamberleri ve veli kulları Allah rızası için sevdik- 
lerinde, onlara kavuşmak isterler. Böylece onları görmek, onların 


“el-Kerim” ismi, Neml: 27/40, İftitar: 82/6 ayetlerinde geçmektedir. 
Allah'ın Esmau'l-Hüsnasından biridir. Lütuf ve ihsan sahibi, bağışı bol 
demektir. 

“el-Kerim” ismi; sıfat olarak “bol”, “büyük”, “şerefli” anlamlarında kulla- 
nılmıştır. “Rızkun kerim” ifadesi; bol, helâl rızık, “ecrun kerim” ifadesi; 
büyük mükafat, “Kur'anun Kerim” ifadesi ise; kıymetli, şerefli Kur'an 
(Vâkıa: 56/77). 

Allah'ın kullarına karşı lütufkar ve ihsan sahibi olması, onlara cömertçe 
davranmasıdır. Allah'ın, kullara nimetleri hak etmeden vermesi, daha ta- 
lepte bulunmadan kendi lütuf ve keremiyle onlara bağışta bulunması, Ke- 
rem sahibi oluşunun bir göstergesidir. 

Allah'ın kullarının işledikleri günahları gizlemesi, onları ortaya çıkarma- 
ması, kusurlarını örtmesi ve yaptıklarını görmezden gelmesi O'nun Kerem 
sahibi oluşunun bir diğer göstergesidir. 

Mü'min kullarının basit ve küçük itaatlerine bile büyük sevaplar vermesi, 
onları överek onurlandırması ve üstün tutması, Allah'ın ne kadar büyük 
Kerem sahibi olduğunu gösterir. (ç) 
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sözlerini işitmek ve buna benzer nedenlerden dolayı onlardan 
yararlanmak isterler. 


Bazısı da, bir insanı; cesareti, liderliği, güzelliği ve cömertliği 
gibi dünyevi bir nedenden dolayı sevecek olursa, onu bu sevgi- 
sinden bir çıkar elde etmek için sever. Bu sevgisiyle ilgili dünyevi 
bir çıkarı olmasaydı, onu sevmezdi. Eğer bir kişi için bir fayda 
yada hasetlik ve düşmanlık gibi zarar verici bir şeyi duayla bile 
olsa ondan uzaklaştırsalar, onların bu yaptıkları davranışın, Allah 
rızası için olmadığı zaman dahi bu davranışlarına bir karşılık is- 
terler. 


Hükümdarın askerleri, efendilerin köleleri, mal sahiplerinin 
kiraladığı ücretlileri ve lider konumunda olan kimselerin yardım- 
cıları hep bu sevgiyi kullanmak süretiyle amaçlarına ulaşmak 
isterler. Bunların çoğu, bildikleri ve bir taraftan da yaptıkları işler 
oranında ancak verilen hizmetin karşılığını elde etmeye çalışırlar. 


Diğer taraftan bu durum, dini oluşum veya içerisinde adaletli 
ve mükafat ile merhamet türünden bir ihsanın bulunduğu bir 
yapılanma içerisinde de olabilir. 

Yalnız birinci elde etme durumu, kişinin kendisi ile ilgili bir 
menfaatlenmedir. 

İkinci elde etme durumu ise, Allah'ın kulları için meydana 
getirdiği maslahatların hikmeti kabilindendir. Çünkü dünya haya- 
tında” kullarının geçimliklerini aralarında paylaştıran ve birbirle- 
rine iş gördürmeleri için bazısını bazısına derecelerle üstün kılan 
Allah'tır.” 


ROK 


2 Bu, “Rabbinin rahmetini onlar mı paylaştırıyorlar? Dünya hayatında 
onların geçimliklerini aralarında biz paylaştırdık. Birbirlerine iş gördür- 
meleri için kimini ötekine derecelerle üstün kıldık” (Zuhruf: 43/32) âye- 
tine işaret etmektedir. 

*7. Tariku'i-Hicreteyn, s. 87-88 


4 isli 
 es-SABÜR 


“es-Sabr” (—sabırlı) ismine gelince,“ yüce Allah, bu ismi, 
yaratanların en bilgilisi ve en yücesi olarak mübalağa kipi kullan- 
mak süretiyle kendisine vermiştir. Bu “es-Sabr” ismini kendisine 
verme işi, Buhâri ile Müslim'in “Sahih”lerinde Ebu Musa el- 
Eş'ari'nin Hz. Peygamber (s.a.v)'den rivayet ettiği şu hadiste geç- 
mektedir: 


İİ pll ei b SÜZİN Aİ Öd al ğa dale 63İ Çİ 

“İşittiği ezaya Allah'tan daha sabırlı hiçbir kimse yoktur. 

Çünkü O'na çocuk isnad ederler. Sonra yine O, bu kimselere 
afiyet veriyor ve rızık veriyor.” 


(slu 


Yüce Allah'ın en güzel isimlerinden (<El-Esmâü'l-hüsnâ'- 
dan) birisi de; “es-Sabür” (—çok sabreden)dir. “es-Sabür” ke- 
limesi, mübalağa isimlerinden olup (mübalağa isimlerinden olan) 
“lal “es-Sâbir” ismi ile |(lali “es-Sabbâr” isiminden daha açık 
bir vaziyettedir. 


88 “es.Sabür” ismi, her ne kadar Kur'an'da bu kalıpla geçmiyorsa da, Al- 


lah'ın bu vasfını ifade eden 70'den fazla âyet vardır. (ç) 
9 Buhâri, Edeb 71, Tevhid 3; Müslim, Munafikin 49 (2804); Ahmed b. 
Hanbel, 4/395, 401, 405 (ç) 
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Yüce Allah'ın sabır sıfatı, kulların sabrından farklıdır. Zira 
O'nun sabrı, birçok yönden kulların sabrına benzemez. ** Bu 
yönlerden bazısı şunlardır: 


1. Yüce Allah'ın sabrı, tam bir kudrete sahiptir. Kulların gü- 
cü ve kuvveti, sınırlıdır. Bu sebeple her dilediklerini yapamazlar. 


2. Yüce Allah yardım etmekten çekinmez. Kul ise, korku- 
dan dolayı birisine yardım etmede acele eder. 


3. Sabretme nedeniyle Allah, hiçbir acı ve üzüntü duymaz, 
hiçbir yönden bir noksanlığı bulunmaz. Ancak sabır, kullara acı, 
üzüntü ve sıkıntı verir. 

“el-Halim” isminin bu dünyada pek çok görüntüleri olduğu 
gibi, Allah'ın “es-Sabür” isminin de bu dünyada pek çok görün- 
tüleri vardır. Düşünenler bu görüntüleri rahatlıkla müşahede 
edebilirler. 

Yüce Allah'ın “es-Sabür” ismi ile “el-Halim” (ceza verme- 
de acele etmemesi) arasındaki fark ise şu şekildedir: 


Sabır, hilmin bir ürünüdür. Halim olmak, sabırlı olmayı ge- 
rektirir. Kişinin sabrı, halim olma derecesine göredir. Dolayısıyla 
hilmi fazla olanın sabrı da fazla olur. Yüce Allah'ın bir sıfatı olarak 


59 Sabır ismi, Allah'a izafe edildiğinde, O'nun, kendisine isyan edenleri 
cezalandırmada aceleci davranmadığını, bu tür insanlara mühlet verdi- 
ğini, kullarının bir bir türlü edep ve saygı dışı davranışlarını görüp dur- 
duğu, onları bir nada cezalandırmaya kudreti bulunduğu halde bunu er- 
teleyişini ifade eder. 

Bu isim kula izafe edildiğinde ise; Allah'ın emirlerini yerine getirmek, ak- 
lın ve dinin hoş görmediği ve nefsin meşrü olmayan istek ve arzularına 
mukavemet edebilmek, hayatta elde olmadan başa gelen ve insana bü- 
yük elem ve keder veren bela ve musibetlere karşı koyabilmek ve bunla- 
rın üstesinden gelebilmek için sabırlı olmak ve sabretmeye alışmak lazım- 
dır. 

Sabır, insan tabiatına aykırı olan zorunlu hallere uymak ve güçlüklere 
karşı koymak demektir. Sabrın gâyesi, beklenmedik olaylar, içine düşülen 
güçlükler karşısında tedirgin olmamak, paniğe kapılmamak ve tahammül 
göstermektir. Allah Teâlâ sabredenlere mükâfatını hesapsızca vereceğini 
müjdelemiş ve onları övmüştür. (ç) 
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hilm, sabırdan daha geniş ve daha kapsamlıdır. Bu sebeple Ku- 
ran-ı Kerim'de “el-Halim” sıfatı daha çok geçer. “el-Halim” sıfa- 
tının kapsamlılığı nedeniyle Kuran'da birçok kez Allah'ın “el- 
Alim” sıfatıyla birlikte zikredilmiştir. Nitekim yüce Allah bu konu- 
da şöyle buyurmaktadır: 

“Allah, kalplerinizde olanı bilir. Allah Alim (<hakkıyla bi- 
len)dir, Halim (—cezalandırmada acele etmese de ihmal etme- 
yen)dir. » 501 

Yine yüce Allah bu konu ile ilgili olarak şöyle buyurmaktadır: 


“Allah Alim (Zhakkıyla bilen)dir, Halim (—cezalandırma- 
da acele etmese de ihmal etmeyen)dir.” 


Hilm ile ilim arasındaki bu ilişki, bir rivâyette ise şu şekilde 
ifade edilmektedir: 


AİN İİ Bau yi OS OYA OL, APİ yali AZ Ol 
ADİN Bİ Bau eğil e söy gal OY) Elle ia Gi İS 

“Arşın taşıyıcıları dört tanedir. Bunlardan ikisi (Allah'a): 
“Allahım! Seni (noksan sıfatlardan) tenzih ederiz ve sana hamd 
ederiz. Çünkü ilminden sonra hilmine göre yapılan hamd, sana 
aittir” şeklinde dua ederler. Diğer ikisi de: 


- “Allahım! Seni (noksan sıfatlardan) tenzih ederiz ve sana 
hamd ederiz. Çünkü kudretinden sonra affına göre yapılan 
hamd, sana aittir” şeklinde dua ederler.” 


>». Ahzâb: 33/51 

> Nisâ: 4/12 | 

© Beyhaki, Şuabu'l-İmân, 1/327 (364)'de, bu hadisi şu lafızla rivayet etmiş- 
tir: 
GE Baez Be AYM OYAK ge ye ya Üğiyüi A a 
uzağ veri B yüz ie Baar) öz 07 İİ YI Ji) ekle çeri Usi> 
“Arşın taşıyıcıları, güzel ve nameli bir ses(i duyup buna) cevap göyle 
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Yaratılmış, cehaletinden dolayı ceza vermede acele etmez ve 
acizliğinden ötürü bağışlar. Yüce Allah ise, ilminin kemalinden 
dolayı ceza vermede acele etmez. Kudretinin tamamına göre 
affeder. Bir şeyin bir şeye nispet edilmesi, hilmden ilme ve affet- 
mekten kudretli olmaya doğru daha güzel olur. İşte bundan do- 
layıdır ki, yüce Allah, endişe ve korku ile ilgili duada, kendisini, 
“el-Azim” (—yüce) olmakla birlikte “el-Halim” olmakla nitele- 
miştir.“ Yüce Allah'ın “Halim” olması, O'nun zatının gerektir- 
diklerindendir. 


Sabr'a gelince, Yüce Allah, bu ismi; kendisine kullarının küf- 
retmeleriyle, şirk koşmalarıyla, dil uzatmalarıyla, her türlü masiyet 
ve günahlarıyla ilişkilendirmiştir. Bütün bu nedenlere rağmen 
yüce Allah, ceza verme de acele etmez. Bilakis kuluna karşı sab- 
reder, mühlet verir, çözüm bulması için onu düşünmeye sev- 
keder, ona yumuşak davranır ve imkan tanır. Bu durum, yaratıcı 
için başka bir şey kalmayıncaya kadar devam eder. Çünkü yüce 
Allah, kuluna, gerekli uyarı ile nasihati yaptıktan ve kendisine her 
türlü şekilde dua edebileceğini bildirdikten sonra daha hâlâ bağış- 
lanması için Rabb'ine gelmiyor, huzuruna girmiyor ise o zaman 
Allah'ın, o kula; ihsanda bulunma, nimet verme, bela ve sıkıntı- 
dan kurtarma gibi durumlarda ona karşı mühlet vermesi, yumu- 
şak ve iyi davranması uygun olmaz. Onu, yüce ve güçlü bir şekil- 
de yakalar... İşte bu, tamamen, yüce Allah'ın “Halim” olma 


vermişlerdir. (Bunlardan) dördü: 'İlminden sonra hilmine göre seni 
(noksan sıfatlardan) tenzih ederiz ve sana hamd ederiz' der. Diğer dördü 
de: 'Kudretinden sonra affına göre seni (noksan sıfatlardan) tenzih ede- 
riz ve sana hamd ederiz” der.” | 
Suyüti, Dürrü'i-Mensür, 7/274'de bu rivâyeti; İbnü'i-Münzir, Ebü'ş-Şeyh 
ile Beyhaki'ye dayandırmıştır. Hadis, mevkuftur. Çünkü hadis, Harun b. 
Ruâb'dan gelmektedir. Bu şahıs, sika ve abid bir kimsedir. Bu kişi için 
b.k.z: Takribu't-Tehzib, 2/311 

504 “Azim ve “Halim” olan Allah'tan başka ilah yoktur. Yüce Arş'ın sahibi 
olan Allah'tan başka ilah yoktur. Göklerin Rabbi ve yeryüzünün Rabbi 
olan Allah'tan başka ilah yoktur. Değerli Arş'ın sahibi olan Allah'tan 
başka ilah yoktur.” Buhâri, Deavat 27, Müslim, Zikir 83 (2730); Tirmizi, 
Deavat 40 (ç) 
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sıfatının gerektirdiklerindendir. Bu sıfat, yüce Allah'a ait sürekli bir 
sıfattır. 


Sabr'a gelince, bu sıfat, hikmetinin varlığıyla var olan ve 
hikmetinin yok olmasıyla yok olan diğer fiiller gibi devamlı değil- 
dir. Dolayısıyla da bunu iyi düşün. Çünkü bunda ince bir nüans 
farkı vardır. Bilgili ve kabiliyetli kimseler bu konuda tökezlemez- 
ler. Konu ile ilgili bu ince nüans farkını bilen ve bundan haber 
veren kimseler çok azdır. İnsanların çoğu, “es-Sabür” isminin 
Kur'an'da geçmemesinden”© dolayı bu ismi anlama hususunda 
problem yaşamıştır. Dolayısıyla da bu ismin gerçek anlamını 
görmezden gelerek bu isimle meşgul olmaktan uzak durmuşlar- 
dır. Bunun yerine kulun sabrı ve bu sabrın kısımları hususunda 
söz etmekle meşgul olmuşlardır. Eğer bu ismin hakkını vermiş 
olsalardı, elbette yüce Allah'ın, el-Alim, er-Rahim, el-Kadir, es- 
Semi, el-Basir, el-Hayy, yaratılmışlarla ilgili diğer Esmâu'I-Hüsnâ 
ile ilgili isimlere daha layık olması gibi, bu isme de, diğer yaratıl- 
mışlardan daha layık olduğunu bilirlerdi. Allah'ın sabrı ile kulların 
sabrı arasındaki farklılık; O'nun diri olması ile kulların diri olması, 
O'nun bilmesi ile kulların bilmesi, O'nun işitmesi ile kulların işit- 
mesi arasındaki farklılık gibidir. 


Konu ile ilgili bu anlatılanları kavrayan kişi, Allah'ın yarattığı 
kulun sabrı ile ilgili olanı daha iyi bilir ve şöyle der: 


“İşittiği ezaya Allah'tan daha sabırlı hiçbir kimse yoktur.” 


Basiret sahibi kimselerin, yüce Allah'ın sabrını bilmeleri; 
O'nun rahmetini, af edici oluşunu ve iffetli oluşunu bilmeleri gi- 
bidir. Bununla birlikte sabır, ilmin, kudretin, büyüklüğün ve izze- 
tin kemaline göredir. Böyle bir sabır, her türlü sabrın üstündedir. 
Çünkü samimi bir şekilde iyilikte bulunan kimsenin yaptığı iyilik; 
son derece çirkin, günahların en büyüğüyle ve iğrenç şeylerin en 
berbatıyla yapılan her türlü iyiliğin kat kat üstündedir. Yüce Al- 


> Allah'ın isimlerinden olan “es-Sabbür” ismi, bu kalıbıyla Kur'an'da geç- 
memektedir. Fakat sabır kelimesinin türevleri, Kur'an'ın 70'den fazla ye- 
rinde geçmektedir. (ç) 
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lah'ı, uygun olmayan her türlü şeye nispeti, kemali, isimleri ile 
sıfatlarını zedeleme, âyetleri hususunda sapma, peygamberlerini 
yalanlama; sövmek, sataşmak ile eziyet etmek süretiyle peygam- 
berlerine karşılık vermeleri, dostlarına zarar vermek, onları öl- 
dürmek ve onlara ihanet etmek, ancak kendisinden daha sabırlı 
olamayan “es-Sabbür” olan Allah'ın sabredebileceği bir iştir. 
Dolayısıyla ilk insandan son insana kadar bütün insanların sabrı, 
yüce Allah'ın sabrıyla aynı oranda değildir. 


Kulun sabrı, Allah'ın kendisiyle beraber olmasına göredir. Al- 
lah o kulla beraber olunca, kul, başkalarının sabredemeyeceği 
şeylere sabretme imkanı bulur. 


Ebu Aliye bu konu ile ilgili olarak şöyle der: Sabredenler, 
dünya ve ahiret mutluluğunu elde edip Allah ile beraber olma 
şerefine nail olmuşlardır. Nitekim yüce Allah bu konuda “Şüphe- 
siz ki, Allah, sabredenlerle beraberdir” buyurmuştur. 


Burada çok ince bir sır ve nüans farkı vardır. O da, her kim 
Allah'ın sıfatlarından bir sıfata sarılacak olursa, o sıfatın, o kimseyi 
Allah'a ulaştırmasıdır. 


Yüce Allah, “es-Sabbür”dur. Hatta kullarından işitmiş ol- 
duğu ezaya Allah'tan daha sabırlı hiçbir kimse yoktur. 


Denilmiştir ki: Yüce Allah, Hz. Dâvud (a.s)'a: 

- “Benim ahlakımla ahlaklan. Çünkü “es-Sabbür” (<çok sa- 
bırlı) olmak, benim ahlakımdandır” diye vahyetmiştir. 

Yüce Allah, isimlerini ve sıfatlarını sevdiği gibi bunların ese- 
rini kullarında da görünmesini sever. Çünkü Allah, güzeldir ve 
güzel olmayı sever. Allah, affedicidir ve affedenleri sever. Allah, 
cömerttir ve cömert olan kimseleri sever. Allah, Alim (—her şeyi 
hakkıyla bilen)dir ve dolayısıyla ilim ehlini sever. Allah, tektir ve 
tek olan şeyleri sever. Allah, Kaviyy (çok kuvvetli)dir ve dolayı- 
sıyla Allah katında kuvvetli mümin, zayıf müminden daha sevim- 
lidir. Allah, “es-Sabbür” (—çok sabırlı)dır ve dolayısıyla sabre- 


* Bakara: 2/153 
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denleri sever. Allah, “eş-Şekür” (az bir amele karşılık büyük 
mükafat veren)dir ve dolayısıyla şükredenleri sever. 


Yüce Allah, kendi sıfatlarının eseriyle vasıflanan kimseleri se- 
vince, kullarının bu sıfatlardan vasıflandıkları kadarıyla Allah on- 
larla beraberdir. Yüce Allah, işte bu özel birlikteliği şu sözüyle 
açıklamıştır: 


di ld Li ş z 3 
A ağ İ ağa İLE 


“Ben, kulumu (bir sevdim mi, onun işite)n kulağı, (gören) 
gözü, (alıp tuttuğu) eli ve onun destekleyeni olurum” 


Bazı alimler, sabrın kısımlarına, üçüncü birkısım daha ilave 
ettiler. O da, Allah'la beraber olan sabırdır. Bu sabır türünü, 
sabır çeşitlerinin en yükseği kılıp buna “Vefâ” ismini verdiler. 
Eğer Allah'la beraber olan sabrın hakikati sorulacak olursa, bu- 
nun, daha önce geçen üç çeşit sabırdan başkasıyla açıklanması 
mümkün değildir. Bu üç çeşit sabır ise; 1. Takdir edilenlere sabır, 


2. Emredilenlere sabır, 3. Yasaklananlara sabır. 


Eğer “Allah ile beraber olan sabrın”; kulun, Allah'ın hü- 
kümleri üzerinde sebat edip hiçbir zaman bu hükümlerden ayrıl- 
mayarak “kendi nefsiyle birlikte olması değil, O'nu sevmesi ve 
O'ndan gelen şeye razı olması” şeklinde daima Allah'la beraber 
olmak anlamında olduğu ileri sürülse, bu mana doğrudur ve az 
önce geçen sabrın üç çeşidini de kapsamaktadır. 


7 Bu hadis, İbn Ebi'd-Dünyâ'nın, Kitâbu'l-Evliyâ, (1) ve Hilyetu'l-Evliyâ, 
8/319'da rivayet ettiği hadisin bir parçasıdır. İbn Ebi'd-Dünya hadisi riva- 
yet ettikten sonra şöyle der: Bu hadis, Enes yolundan garibtir.” 

Ayrıca bu hadisi, Taberâni, İbn Merdeveyh, Hakim, İbn Asâkir, İbn Re- 
ceğ el-Hanbeli, Câmiu'i-Ulüm ve'i-Hikem, s. 338'de, Alauddin el-Hindi 
el-Mutteki ise Kenzu'l-Ümmüâl, (1160)'da rivayet etmiştir. 

Bu hadisi senedinde, Hasen b. Yahya el-Huşeni vardır. Bu kişi, Sa- 
dük'tur ve hatası çok olan bir şahıstır. (Takribu't-Tehzib, 1/172). Sened- 
deki, Sadeka ed-Dımeşki ise zayıf bir kimsedir (Takribu't-Tehzib, 1/366). 
Heysemi'de, senedde yer alan Hişâm el-Kinâni'nin bilinmeyen bir kimse 
olduğunu belirtmiştir (Câmiu'i-Ulüm ve'i-Hikem, s. 338). 
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Eğer “Allah ile beraber olan sabrın”; 'sabrın bütün çeşitle- 
rini toplayıcı" olduğu da ileri sürülse, bu mana da doğrudur. Do- 
layısıyla bu sabır türünü, sabrın çeşitlerinden dördüncüsü yap- 
mak, doğru değildir. 

Bilesin ki, “Allah ile beraber olan sabrın” hakikati; “kalbin, 
doğrulukta Allah'la beraber sebat edip Allah'a yönelmesi ve Al- 
lah'a bağlanması'dır. Bu, tilkinin şaşırtmak için oraya buraya 
koşmayıp dosdoğru yoldan sapmaması gibidir. 

Bazı alimler, sabrın kısımlarına, başka bir kısım daha ekle- 
mişler ve bu sabır çeşidine de, “Allah uğrunda sabır” ismini ver- 
mişlerdir. Fakat bu sabır çeşidi, az önce geçen sabır çeşitlerinin 
dışında başka bir sabır çeşidi değildir. Dolayısıyla “Allah uğrunda 
sabır” çeşidinin manası, “Allah için olan sabrın! manasından 
başka bir şey değildir.” Bu, “Allah hakkında ve Allah için bunu 
yaptım” denilmesi gibidir. Nitekim yüce Allah bu konuda şöyle 
buyurmaktadır: 


“Ama bizim uğrumuzda cihad edenleri elbette kendi yolla- 
rımıza eriştireceğiz.””” 

Yine yüce Allah bu konu ile ilgili olarak şöyle buyurmaktadır: 

“Allah uğrunda (<fillahi) cihad edin.”19 

Bu husus, Cöâbir'in rivayet ettiği şu hadiste şöyle geçmekte- 
dir: 

“Yüce Allah, Câbir'in babasına hayat verip ona: 


- “Benden ne dilersen, onu yerine getireyim” dedi. O da: 


na ee o el 
AE Lİ BÜ ei 


İslam alimleri, “Allah ile beraber olan sabır” ile “Allah için olan sabır”dan 
hangisinin daha mükemmel olduğu ve aralarında hangi farklılıklar olduğu 
hususunda çeşitli görüşler ileri sürmüşlerdir. Müllif İbn Kayyim, burada, 
bu iki sabır arasındaki farkı anlatmaya çalışmaktadır. (ç) 

2. Ankebüt: 29/69 

29 Hac: 22/78 
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- “Rabb'im! Bei dünyaya döndürüp ikinci defa 'senin uğ- 
runda” öldürülmeyi istiyorum' dedi.” 


Resululla (s.a.v)'de bu konu ile ilgili olarak şöyle buyurmak- 
tadır: 


Iİ Uy di ii, 


“And olsun ki, “Allah uğrunda' bana yapılan eziyet, hiçbir 
kimseye yapılmamıştır.””1? 


“Allah uğrunda” sabrın iki manası vardır: 
Birincisi: Allah'ın rızasında, taatında ve yolunda sabır. Bu, 


insanın kendi isteğiyle yapmış olduğu işlerdeki sabrıdır. Nitekim 
Resulullah (s.a.v) konu ile ilgili bir hadiste şöyle buyurmaktadır: 


a . J 1 
gili EŞİ li 


“Senin uğrunda ilim öğrendim””3 


İkincisi: Allah'tan gelen musibetlere sabır. Bu, kulun kendi 
isteği dışında başına gelen sıkıntılara sabırdır.” 


İbn Kayyim nazım olarak şöyle der: 
Ğİ İLE öyzk  AMASİ e3İ ÇE Yakalı A 
ÖLİYİ e LAS ik ğa ela ÇİY Aİ İİ 


Olga JS eşik Şİ ala ana Gİ VİA 


>.” ,.., kd 


OYASI SAA ÜN ÇA eşi Sİ 


Sl Tirmizi, Tefsiru Sure-i Âl-i İmrân (3010); Hâkim, Müstedrek, 3/204; İbn 
Hacer, Fethu'l-Bâri, 6/32. Tirmizi, bu hadisin, hasen-garip olduğunu, Hâ- 
kim'de sahih olduğunu söylemiştir. 

2 Tirmizi, Sıfatu'l-Kıyamet 34; İbn Mâce, Mukaddime 11; Ahmed b. Han- 
bel, 3/120, 286 
53 Müslim, İmare (1905); Nesâi, Cihad 22; Ahmed b. Hanbel, 2/322 
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“O (Allah), düşmanlarının eziyetlerine karşı 'es-Sabbür'- 


hdd 


dur. 

“O'na uygun olmayan sözler sarfettiler, hatta O'na iftira 
attılar.” 

“O'nun çocuğu olduğunu söylediler.” 

“İnsanların sövmeleri ve yalanlamaları bize dönmez. 

“Bu yada şu şekilde söylenen sözler, O'nun işitmesi ve il- 
mi dahilindedir.” 

“Eğer dilese, hissedilmeyecek bir şekilde onları çabucak 
yakalayıverir.” 

“Fakat onları affediyor ve onlara rızık veriyor.” 


“Onlar ise şirk koşmak ve inkar etmek süretiyle O'na ezi- 
yet ediyorlar.” 


Şeyh Abdurrahman es-Sa'di, bu beyitleri açıklama mahiye- 
tiinde şöyle der: Yüce Allah'ın isimlerinden birisi de; “es-Sab- 
bür”(—çok sabırlı)dur. yal “es-Sabbür” kelimesi, »Ue “Sâbire” 


kelimesinden mübalağadır. 


Sabrın manası ise şudur: Nefsi, hoş görülmeyen şeylere hap- 
setmektir. Sabrın zıddı ise, sabırsızlıktır. Sabır kelimesi, Allah hak- 
kında kullanıldığı zaman manası; yüce Allah'ın, düşmanlarının; 
kendisine sövmesi, yalanlaması, peygamberlerini yalanlaması, 
âyetlerini yalanlama hususunda onlara ısrarlı davranmaları, dini 
ve şeriatı ile ilgili hususlarda, gazabını gerektiren şuçları işlemele- 
rine rağmen onlara azap etmede acele davranmaması, onlara 
karşı nimetlerini peşpeşe getirmeye devam etmesi ve rızkının geri 
kalanını da onlara bol bol vermesidir. 

Yüce Allah'ın sabrı, en mükemmel olan sabırdır. Çünkü 
O'nun sabrı; kudretinin, ganiyy (—hiçbir şeye muhtaç/zengin) ol- 
masının, rahmetinin ve ihsanının kemalindendir. 

Müellif İbn Kayyim, bu yüce ismi, Resulullah (s.a.v)'den ge- 
len şu sahih hadisle açıklamıştır: 
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İş YAY İYİ Aİ O an a dk Sİ İs elif 
“İşittiği ezaya Allah'tan daha sabırlı hiçbir kimse yoktur. 
Çünkü O'na çocuk isnad ederler. O ise, bu kimselere afiyet 
veriyor ve rızık veriyor.” ”!” 


Yine bu husus, “Sahih”te, yüce Allahı şu kudsi hadisinde 
şöyle geçmektedir: 


SE Vİ İLİ, çal VE İSİ ATA Şi 
GİY SBE) ba ti üze gisi m ek yi dl Gul 
ŞERİ İyİ ÇİZ Mİİ Ala Vasüı vi, say a is AA ye 3 


“Adem oğlu, beni yalanlıyor. Bu, ona yakışmaz. Adem oğ- 
İu, bana uygun olmayan sözler sarfediyor. Bu, ona yakışmaz. 
Onun beni yalanlaması, 'beni ilk yarattığı gibi yeniden yara- 
tamayacak? demesidir. Halbuki bana, ilk yaratmak, yeniden 
yaratmaktan daha kolaydır. Onun bana uygun olmayan sözler 
sarfetmesi ise, “Allah çocuk edinmiştir demesidir. Halbuki 
ben, tekim. Samedim (—hiçbir şeye muhtaç değilim). Doğur- 
madım. Doğurulmadım. Hiçbir kimse, bana denk değildir.””“ 

İşte bundan dolayıdır ki, yüce Allah, “es-Sabbür”dur. Dola- 
yısıyla kullarından sabredenleri sever. Her türlü işlerinde onlara 
yardım eder. Onların mükafatını hesapsız bir şekilde bol bol ve- 
ir 517 


55 Buhâri, Edeb 71, Tevhid 3; Müslim, Munafikin 49 (2804); Ahmed b. 
Hanbel, 4/395, 401, 405 (ç) 

56 Buhâri, Tefsiru Sure-i İhlas 1; Bed'u'i-Halk 1; Nesâi, Cenaiz 117 (ç) 

Şerhu'l-Kasideti'n-Nüniyye, s. 88 


nâ'dan) birisi de; “el-Cemi 


(İsli) 


el CEMİL 


Yüce Allah'ın en güzel isimlerinden “18 (—El-Esmâü'l-hüs- 
1919 ismidir. Tüm evrendeki güzellikle- 


rin eseri olan Zat'tan kim daha güzel olabilir?. Zatın, vasıfların, 
fillerin ve isimlerin güzel olması, sadece O'na özgüdür. Çünkü 
O'nun isimleri tamamen güzeldir. Sıfatları tamamen mükem- 
meldir. Filleri tamamen güzeldir. Dolayısıyla bu dünya hayatında 
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Bazı alimlere göre, Allah'ı ancak kendi verdiği isimlerle yada Resulullah 
(s.a.v)'in haber verdiği veya ümmetin icma ettiği sıfatlarla anılabilir. Yal- 
nız Allah'ın isimlerini, şer'i kıyasla ispat etmek caiz değildir. Allah'a veril- 
mesi hususunda şer'an izin verilmemiş, fakat yasaklanmamış bir sıfatla 
O'nu anmak ihtilaflıdır. Müteahhir fıkıh usulü alimleri, haberi vahidle sa- 
bit olan sıfatlar hususunda ihtilaf etmişlerdir. Eş'ari'lerden bazıları göre, 
bu caizdir. Çünkü haberi vahid, onlara göre amel etmeyi gerektirir. 

Bu son üç isim, Kur'an'da ve Allah'ın 99 isminin geçtiği Esmâu'I-Hüsnâ 
ile ilgili hadiste geçmemektedir. (ç) 

Allah'ın en güzel isimlerinden biri de el-Cemil (güzel) dir. Kim, varlık 
alemindeki her güzelliğin sahibi olandan daha güzel olabilir? Bu alemde 
var olan bütün bu güzellikler O'nun bir sanat eseridir. Güzellikleri yaratan 
O'dur. Yaratılan yaratandan daha güzel olabilir mi? O, zatı ile en güzel- 
dir. O, bütün güzel isimlerin, sıfatların ve fiillerin sahibidir. O'nun bütün 
isimleri güzeldir. En güzel isimler O'na aittir. O'nun bütün sıfatları mü- 
kemmel ve eksiksizdir. Bütün fiilleri güzeldir. 

Allah'ın güzelliği (cemali) dört derecedir: Zatının güzelliği, sıfatlarının 
güzelliği, fiillerinin güzelliği ve isimlerinin güzelliği. Allah'ın bütün isimleri 
güzeldir. Bütün sıfatları, en mükemmeldir. Bütün fiilleri; hikmetle, adalet- 
le ve merhametle gerçekleşir. (ç) 
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hiçbir insan, O'nun celalini ve cemalini görüp temaşa etmeye güç 
yetiremez. 


Ahiret alemindeki “Adn” “2! cennetinde O'nun zatını mü- 
şahade ettiklerinde, tüm cennetin nimetleri anlamsız kalıp artık 
onlara iltifat etmek isteyip O'nun cemalini temaşa etme arzusun- 
da olurlar. 


Eğer O'nun yüzünün üzerinde nur perdeleri olmasaydı, yü- 
zündeki nurlar, gözlerin ulaşabildiği son ufuk noktasındaki mesa- 
feye varıncaya kadar her şeyi yakıp kavururdu. Nitekim O'nun 
yüzündeki nur ile ilgili bu husus, Buhâri'nin “Sahih”inde Ebu 
Musa el-Eş'ari (r.a)'tan gelen şu hadiste şöyle geçmektedir: 


529. Bunu, yüce Allah'ın “Gözler, O'nu göremez” (En'âm: 6/103) sözü doğru- 


lamaktadır. (t) 

Allah'ın görülüp görülemeyeceği meselesi, alimler arasında tartışmalıdır. 
Bazı alimler, Allah'ın görülemeyeceğini iddia ederken, bazıları da Allah'ın 
görülebileceğini ileri sürmüşlerdir. Allah'ın görülüp görülemeyeceği iki şe- 
kilde ele almak lazım: 

1. Allah'ın Dünyada Görülmesi: Dünyada uyanıkken Allah'ın görülmesi 
meselesinde de ihtilaf edilmiştir. Bazıları, bunun mümkün olduğunu, ba- 
zıları da mümkün olmadığını ileri sürmüşlerdir. 

a. Mümkün olduğunu söyleyenler, bu konuda, Miraç gecesi Hz. Peygam- 
ber (s.a.v)'in Allah'ı gördüğüne delalet eden hadisleri delil getirmişlerdir. 
b. Mümkün olmadığını söyleyenler ise, bu konuda yine Miraç gecesinde 
Resulullah (s.a.v)'in, Rabbini görmediğine delalet eden hadisler ile Hz. 
Musa (a.s)'ın Allah'ı görmek isteyip de göremediği ile ilgili A'râf: 7/143) 
âyetini delil getirmişlerdir. 

2. Allah'ın Ahirette Görülmesi: Ehl-i Sünnet ve'i-Cemaat, Mü'minlerin 
Cennette Allah'ı göreceklerini ileri sürmüşlerdir. 

Şiiler, Hariciler, Mutezililer ile Mürcie mezhebinden bazıları, Allah'ın Cen- 
nette görülemeyeceğini ileri sürmüşlerdir. Bunlar, bir şeyin görünmesi 
için; o şeyin, bir cisim olması, bir yerde bulunması, bir engel bulunmak- 
sızın görenin karşısına gelmesi gibi akli ve dayanaksız bir takım şartlar 
koşmuşlardır. 

Ehl-i Sünnet ve'l-Cemaat ise; görülecek şeyin vücudundan başka hiçbir 
şart koşmamıştır. Çünkü görmek, Allah'ın yarattığı bir idraktir. Mü'minler, 
Allah'ı; hem mahşerde ve hem de Cennette göreceklerdir. Bu konuda 
Kur'an-ı Kerim'den Kıyâme: 75/22-23 ayetleri delil olarak getirilmiştir. (ç) 
Adn: Cennetin en yüksek mevkiine veya cennetin değişik yerlerinin 
tamamına verilen addır. (ç) 
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al öj Jİ SS ela gla eşi ie ali LE gi 
göl Yas a EYE yi ad asi pe DAİ yani Üy pl ğe 
> b > İL, 135 si vs. İşez |» al > Zi Tes 
SE Gi BY) 3 2 e ŞE b ES li Şa) yi e 
Adr “ya öle İŞ 9 A ağ b İDİ AES Şİ 


“Hiç şüphesiz ki Allah uyumaz ve O'nun için uyumak ge- 
rekmez. Adalet terazisini indirir ve kaldırır. > Gece amelleri 
gündüzden önce, gündüz amelleri de geceden önce O'nun 
zatına yükselir. O'nun perdesi “nurdan” ibarettir. Perdeyi kal- 
dıracak olursa, yüzünün nur ve parıltıları, yarattıklarının gözü- 
nü ulaşabildiği son noktasına kadar yakardı.” 


Abdullah ibn Mes'ud (r.a) Allah'ın yüzünün nuru ile ilgili ola- 
rak şöyle der: “Rabb'inizin katında gece ve gündüz kavramı yok- 
tur. Göklerin nuru, O'nun yüzünün nurunun yansımasıdır. Sizin 
her gününüzden birinin Allah katındaki miktarı, on iki saattir. 
Sizin amelleriniz önceden Allah'a arz edilir. Günün üç saatinde 
amellerinize bakar. Aralarında hoşlanmadığı amel olunca, öfkele- 
nir. Öfkesini ilk olarak hissedenler, arşın taşıyıcısı olan melekler- 
dir. Ki bu sebeple arş, onlara ağır gelmeye başlar. Bu kez tüm 
arşın taşıyıcılarında görevli melekler, O'nun tesbihiyle coşarlar. 
Cibril sür'a üfler. Cin ve insanlar dışında her şey o sür'u duyar. 
Böylece tümü üç saat boyunca O'nu tesbih ve takdis edip Rah- 
man'ın rahmetinin coşmasını sağlarlar. Bu altı saat geçtikten 
sonra bu kez rahimlerde oluşacak varlıklara bakar. Üç saat zar- 
fında bunların tasvir ve teşekkülünü sağlar. Böylece dokuz saat 
dolmuş olur. Daha sonra geriye kalan üç saati de yaratıkların 
rızıklarının tayin ve taksimine harcayarak, kimine az ve kimini de 
çok olmak üzere rızık dağıtımı yapar. 


522. Bununlailgili açıklama daha önce geçmişti (ç) 

523 Müslim, İman 293, 295; İbn Mâce, Mukaddime 13; Ahmed b. Hanbel, 
2/105, 4/390, 401, 405. Hadisin tamamı için değil de bir kısmı için b.k:z: 
Buhâri, Tefsiru Sure-i Hud 2; Tevhid 19 (ç) 
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Daha sonra Abdullah ibn Mes'ud, “O, her an yaratma ha- 
lindedir””2 âyetini okudu. Ardından da şöyle dedi: “İşte yüce 
Allah'ın sizinle ilgili yaratma hali bu şekilldedir.” 

Osman b. Said ed-Dârimi'nin belli bir senedle rivayet ettiği 
(mevkuf) bir hadiste Abdullah ibn Mes'ud şöyle der: 


“Hiç şüphesiz Rabb'inizin katında gece ve gündüz diye bir 
şey yoktur. Gökler, kürsi'nin nuruyla dolup taşmaktadır. Allah 
katındaki bir gün, on iki saatten ibarettir. Yaratıkların amelleri, ilk 
üç saatte huzura yükselir. Aralarında hoşnut olmayıp öfkelendiği 
amel de vardır. İlk olarak O'nun öfkesini hisseden, arşın taşıyıcısı 
olan meleklerdir. Kendilerine ağır gelince, O'nu tesbih ederler. 
Onlarla birlikte arşın içindeki köşklerde tesbih eder. Böylece gün- 
düzün üç saat zarfında Allah'ın rızasını elde edip her taraf dolup 
taşıncaya kadar bu hal devam eder. Ardından yaratıkların rızıkları 
için emir verip gündüzün üç saatinde onlar için rızıklar belirlenir. 
Böylece dokuz saat dolmuş olur. Ardından tüm yaratıkları ra- 
himde yaratma işlerine yönelir. Buna da üç saat ayırdıktan sonra, 
on iki saat dolmuş olur.” 


Daha sonra Abdullah ibn Mes'ud “O, her an yaratma ha- 
lindedir””2 âyetini okudu. 


Ardından da şöyle dedi: “İşte yüce Allah'ın sizinle ilgili ya- 
ratma hali bu şekildedir.””29 


524 Rahmân: 55/29 

525 Rahmân: 55/29 

526 Ebü Nuaym, Hilye, 1/137'de bunu rivayet etmiştir. Beyhaki'de, el-Esmâ' 
ve's-Sıfat, 2/37'de bunu muhtasar olarak rivayet edip der ki: “Bu, mev- 
kuf bir rivayettir. Ravileri bilinen kimseler değildir.” 
İbn Kayyim, rivâyetin metninde “Allah'ın yüzünün nuru” ile ilgili ifadeyi 
sırf görüşüne delil getirmek için bu rivâyeti kitabına alıp nakletmesi şaşıla- 
cak bir durum. Çünkü hadis metni konusunda sert ve aşırı tavrıyla bilin- 
mesine rağmen İbn Kayyim nedense bu rivâyetin metni konusunda aynı 
tavrını göstermemiştir. (ç) 
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Yine Allah'ın yüzünün nuru ile ilgili husus, Hz. Peygamber 
(s.a.v)'in Taif günü” yaptığı şu duanın içerisinde de geçmekte- 
dir: 


Gali Zal als lay Çi LİLİ sil gey yk Dağ 
PİE GANİ yla is Üyesi lar e ge li si, 
DELER ER 


“Allahım! Tüm karanlıkları bertaraf edip dünya ve ahiret 
işini düzene sokan yüzünün nuru hakkıyla, gazabının ve öfke- 
nin üzerime inmesinden sana sığınırım. Razı oluncaya kadar 
hoşnutluk senin kudretindedir. Senden başka sığınacak güç ve 
kuvvet yoktur.””28 

Yüçe Allah, kıyamet günü insanları yargılamaya çekerken, 


yüzünün nuru, tüm yeryüzünü aydınlatır. Nitekim yüce Allah bu 
konu ile ilgili olarak şöyle buyurmaktadır: 


“Yeryüzü, (o gün) Rabb'inin nuruyla aydınlanır.”5291580 


kk 


527 Hz. Peygamber (s.a.v)'in komutanlığında hicretin 8. yılı Şevval ayında 


Taif şehri kuşatılmış, fakat şehir ele geçirilememiştir. Bu kuşatma sıra- 
sında 12 Müslüman şehit olmuştur. (ç) 

Heysemi, Mecmau'z-Zevâid, 6/35'de bu hadisi rivayet edip der ki: “Bu 
hadisi Taberâni rivayet etmiştir. Hadisin ravileri isminde geçen İbn İshâk, 
müdelles bir sikadır. Geri kalan diğer raviler ise, sika kimselerdir. Ayrıca 
İbn Hişâm, es-Siretü'n-Nebeviyye, 2/61'de bu hadisi rivayet etmiştir. 

529. Zümer: 39/69 

59  Ravdatu'l-Muhibbin, s. 402 


£ gili b 
er-REFİK 


İbnu'l-Kayyim nazım olarak der ki: 

PN . .. Ye 8 . .6h, 3. 
Ol Gİ GİY şi GİY YA 

“O (Allah), Refik'dir. Rıfk ehlini (yumuşak davranan 
kimseleri) sever. 

Hatta onlara, emanın üstünde yumuşak davranmak süre- 
tiyle verir.” 

Şeyh Abdurrahman es-Sa'di, bu beyte yaptığı şerhte der ki: 
Yüce Allah'ın isimlerinden birisi de; “er-Refik”dir.“! “Refik” keli- 
mesi, “Rıfk” (yumuşak davranmak/nazik davranmak) kökün- 
den türemişir. “2 


Rıfk, işlerde acele etmemek ve yavaş yavaş davranmak de- 
mektir. Sertliğin (—el-Unf) zıddıdır. Sertlik kelimesi de, sert dav- 
ranmak ve acele etmek anlamına gelmektedir. 


SI “er.Retik” ismi, isim ve fiil olarak Kur'an'da ve Allah'ın 99 ismi ile ilgili 
hadisin içerisinde geçmemektedir. Allah'ın böyle bir isminin olduğu, Müs- 
lim ve diğer kitaplarda bulunan sahih hadislerde geçmektedir. (ç) 

532 


Yüce Allah kullarına karşı son derece merhametli ve lütufkardır. Kulları- 
nın da birbirlerine karşı nazik ve yumuşak davranmalarını, kabalık ve 
sertlikten kaçınmalarını, hoşgörüyle hareket etmelerini ister. 

Rıfk ile muamele etmek, insanları dostluğa ve kardeşliğe götürür. Arala- 
rındaki düşmanlıklar, bu sayede son bulmuş olur. (ç) 
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Musannıf İbnu'l-Kayyim, bu yüce ismi açıklamayı, Resulul- 
lah (s.a.v)'in sahih hadisinde geçen şu sözünden almıştır: 


AİN LİE lari İl İYİ LİE çaki AİN ÖY3 Gİ Aİ Go ül A öş 
“Şüphesiz ki Allah, (kullarına karşı son derece) Refik'tir. 


Rıfk ehlini sever. Sertlik karşılığında vermediğini rıfk karşılı- 
ğında verir.” 


Dolayısıyla yüce Allah, fiillerinde Refik'tir. Çünkü O, mahlu- 
katını, bir defada yada bir anda yaratmaya güç yetirdiği halde, 
hikmetinin ve rıfkının gereği tamamen tedrici olarak yavaş yavaş 
yaratmıştır. 


Yüce Allah, emretme ve yasaklama hususunda da Refik'tir. 
Bundan dolayı da kullarını, bir defada yapılabilecek zor tekliflere 
muhatap etmemiştir. Aksine bu teklifleri, onların nefislerine ve 
tabiatlarna uygun hale getirinceye kadar evre evre tedrici bir ha- 
reket uygulamıştır. Nitekim yüce Allah, bu tedriciliği; orucun farz 
oluşunda, ““ içkinin haram edilişinde,“ riba”“ ve buna benzer 
konularda hep uygulamıştır. 


53 Buhâri, Edebü'l-Müfred (472), Ebü Dâvud, Edeb 10 (4807); Ahmed b. 
Hanbel, 4/87'de Abdullah b. Muğaffel'den; Buhâri, İstitabe 4; Müslim, 
Birr 77 (2593)'de Hz. Aişe'den; İbn Mâce, Edeb 9 (3688); İbn Hibbân, 
Sahih, (555)'de Ebü Hureyre'den; Beyhaki, Şuabu'l-İmân (8415)'de Hz. 
Ali'den; Bezzâr, Keşfu'l-Estâr (1961); Beyhaki, Şuabu'l-İmân (11065)'de 
Enes'ten; Heysemi, Mecmau'z-Zevâid, 8/19'da der ki: “Bu hadisi Taberâ- 
ni rivayet etmiştir. Hadisin senedinde Sadeka b. Abdullah es-Sümeyn 
vardır. Ebü Hâtim er-Râzi, bu kişinin sika olduğu belirtmiştir. Cumhur ise, 
bu kişinin zayıf olduğunu belirtmiştir. Geri kalan diğer raviler ise sika 
kimselerdir. 

Medine'de Müslümanlar ilk önce Aşure orucunu tutmuşlardır (Buhâri, 
Savm 1, Hac 47; Müslim, Siyam 133; Nesâi, Savm 64; Ebü Dâvud, Salat 
28, Savm 60; Ahmed b. Hanbel, 4/5, 6, 6/244, 467), daha sonra Bakara: 
2/183. âyetin inmesiyle oruç Müslümanlara farz kılınmıştır. (ç) 

İlk önce “Hurma ağaçlarının meyvesinden ve üzümlerden de içki ve güzel 
rızık edinirsiniz” (Nahl: 16/67) inmiş, daha sonra “Ey iman edenler! Sar- 
hoş iken namaza yaklaşmayın” (Nisa: 4/43) âyeti inmiş, daha sonra içki- 
nin zararının faydasından daha çok olduğu ile ilgili (Bakara: 2/219) âyet 
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İşlerde acele etmeyen kişi, kainat ile ilgili işlerde Allah'ın sün- 
netullahına “7 ve işleri kolaylaştırma ile zorlukların üstesinden 
gelme hususunda ise Resulullah (s.a.v)'in metoduna uyarak rıfkla 
ve sükunetle işleri yerine getirmelidir. Özellikle de insanlara iyiliği 
emredip kötülükten sakındırırken ve onları irşad ederken yumu- 
şak davranmak ve ağır başlı olmak son derece önemlidir. Çünkü 
insanları hakka davet eden kişinin, insanlara karşı yumuşak ve 
ağırbaşlı davranması zorunludur. Nitekim yüce Allah bu konu ile 
ilgili olarak şöyle buyurmaktadır: 

“İyilikle kötülük bir olmaz, Sen (kötülüğü) en güzel bir şe- 
kilde önle. O zaman seninle arasında düşmanlık bulunan kim- 
senin, yakın bir dost gibi olduğunu görürsün.”581539 


inmiş ve sonun da “Ey iman edenler! “İçki', kumar, dikili taşlar, fal okları 
ancak şeytanın amelinden birer murdardır...” (Mâide: 5/90) âyeti inmiş- 
tir. (ç) 

Riba (—Faiz) ise, dört merhalede haram kılınmıştır: 

1. Merhale de, “İnsanların mallarında artış olsun diye verdiğiniz herhangi 
bir faiz, Allah katında artmaz. Allah'ın rızasını isteyerek verdiğiniz zekâta 
gelince, işte zekât veren o kimseler, evet onlar (sevaplarını ve mallarını) 
kat kat arttıranlardır” (Rüm: 30/39) âyeti Mekke'de inmiş, 

2. Merhalede, “Yahudilerin zulmetmeleri ve birçok kimseleri Allah yolun- 
dan alıkoymaları, yasaklandıkları halde faiz almaları ve insanların malla- 
rını haksız yere yemeleri sebebiyle daha önce kendilerine helâl kılınan te- 
miz şeyleri haram kıldık. Onlardan kâfir olanlara can yakıcı bir azap ha- 
zırladık” (Nisa: 4/160-161) âyeti Medine'de inmiş, 

3. Merhalede, “Ey iman edenler! Kat kat arttırılmış olarak faiz yemeyin. 
Allah'tan sakının ki kurtuluşa eresiniz” (Âl-i İmrân: 3/130) âyeti Medi- 
ne'de inmiş, 

4. Merhalede, Medine'de Ribanın haram olduğu (Bakara: 2/275-279)'da 
belirtilmiştir. (ç) 

Sünnetullah: Biyolojik, fiziki ve toplumsal olaylarda canlıların bağlı ol- 
duğu ilahi yasalardır. Bu yasalar, tamamen Allah'ın emri altındadır. Allah 
dilerse bunları değiştirir ve yerine yenilerini koyabilir. (ç) 

58 Fussilet: 41/34 

>? Şerhu'i-Kasideti'n-Nüniyye, s. 93 


537 


$ Lai 
el-MUĞİS 


vbalbnu'l-Kayyim nazım olarak der ki: 

“O, bütün mahlukatı için “Muğis” (<yardımına koşan)'dir. 

Yine darda kalan kimselere yardım etmeye icabet eden- 
dir.” 

Şeyh Abdurrahman es-Sa'di, bu beyte yaptığı şerhte der ki: 
“el-Muğis”, “Gavs” kelimesinden türemiş bir İsm-i Fâil'dir.5* 
“Gavs” ise; sıkıntıyı gidermeye ve üzüntüyü yok etmeye denir. 
Bundan dolayı da yüce Allah, zor işler ve musibetler ile sıkıntılar 
anında bütün mahlukatının yardımına koşan (xMuğis)'dır. Nite- 
kim bu husus, şu hadiste şöyle ifade edilmektedir: 


8 : 043 
Td 


Li / v 3, 3 3 3 
Sa; klar Onla EYİ Sİ al ob oi) ol b a bei 


“Rabb'imiz, sıkıntılı durumun değişeceği zaman yakın ol- 
masına rağmen kullarının ümitsizliğe düşmesine şaşırır, sıkın- 
tılı durumda olan kimseler ile ümitsizliğe düşenler olarak siz- 


9 İsm-i Fâil: Fiilden türeyen, fiilin ifade ettiği işi yapan, etken sıfat-fiile de- 
nir. (ç) 
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lere bakar, gülmeye devam eder ve sıkıntınızın bitmesinin ya- 
kın olduğunu bilir”! 


Yüce Allah ise bu konu ile ilgili olarak şöyle buyurmaktadır: 


“Umutsuzluğa düşmelerinin ardından yağmuru indiren, 


rahmetini her tarafa yayan O'dur.” 


Allah tasa, üzüntü ve keder halinde”* dua eden kimsenin 


çağrısına yardım etmeye koşar. 


Bu nedenle kim sıkıntılı anında Allah'tan yardım dilerse, Al- 


lah, o kimseye sıkıntılı halinde yardım eder ve onu kederden 
kurtarır,” 


541 


542 


*** 


İbn Kesir, Tefsirü”l-Kur'ani'-Azim, 1/259'de Ebü Rezin'den. (t) 

Ayrıca b.k.z: İbn Mâce, Mukaddime 13; Ahmed b. Hanbel, 4/11, 12, 
Taberâni, Mu'cemu'l-Kebir, 19/207; İbn Ebi Âsım, Sünnet, 1/244; Tayâli- 
si, Müsned, 1/147(ç) 

Şürâ: 42/28 


Bu husus, şu hadiste de geçmektedir: OLâyU! #L&) Ço dl) “Allah, darda 


kalan kimselere yardım etmeyi sever.” Bu hadis için b.k.z: Ebü Ya'lâ, 
Müsned, 7/275; Beyhaki, Şuabu'i-İman, 2/254, 6/116 (ç) 
Şerhu'i-Kasideti'n-Nüniyye, s. 96 


İSİM VE MÜSEMMÂ (<İSMİN İFADE ETTİĞİ MANA) 


İsimlerin, İfade Ettiği Manalar (<Müsemmâ) İçin 
Çeşitli Kalıplar İçermesi: 


İsimler, manaları için kalıplar içerip bu manalara delalet 
edince, hikmet, isimler ile manaları arasında bir bağın ve bir uyu- 
mun olmasını, fakat bu isimlerin, manasıyla bağlantısı olmayan 
özel isim durumunda olmamasını zorunlu kılmaktadır. 


Hüküm ve hikmet sahibinin hikmeti, bundan kaçındırtmak- 
tadır. Vâkıa ise bunun aksinedir. Hatta isimler, delalet ettikleri 
manalar üzerinde bir etkisi vardır. Manaları ise güzel olma, çirkin 
olma, hafif olma, ağır olma, hoş olma ve yoğun olma gibi husus- 
larda isimleri etkilerler. 


Güzel isim koymak, Resulullah (s.a.v)'in hoşuna giderdi. Bir 
yere elçi göndermek istediği zaman, göndereceği elçinin güzel bir 
isme ve güzel bir simaya sahip olmasını isterdi. 


İsimlerin manalarını, bazen uykuda ve bazen de uyku ile 
uyanıklık halinde elde ederdi. Çirkin isimlerin konulmasından 
hoş karşılamazdı. Çirkin bir mana taşıyan bir geçidi, baştan başa 
geçmeyi de uygun görmezdi. Bir gazve sırasında iki dağın arasın- 
dan geçmişti. Yanındakilere, geçtiği bu yerin ismini sordu. On- 
larda: “Fâdıh” ve “Mahz” dediler. Bunun üzerine Resulullah 
(s.a.v), bu iki dağın arasından geçmekten vazgeçti ve bu geçide 
böyle bir isim verilmesini uygun görmedi.” 


“5 Feyzu'l-Kadir, 1/553 (ç) 
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İsimler ile manalar arasında tam bir bağ, uygunluk ve yakın- 
lık vardır. Bu durum, eşyalar ile eşyanın hakikatleri arasındaki 
ilişkide ve yine ruh ile beden arasındaki ilişkide de böyle bir bağ 
vardır. Aklın, bunlar arasındaki bağı iyice irdelemesi lazım. 


İsmin, İfade Ettiği Manayı (<Müsemmayı) Gerektirmesi: 


İsim, delalet ettiği manayı gerektirmekte ve bu hususta etkili 
bir faktördür. Allah'a en sevimli isimler, O'nun en çok sevdiği 
vasıfları gerektirmektedir. Abdullah, Abdurrahman gibi.” 


“Ubudiyetin”, “Allah” ve “Abdurahman” ismine nispeti; 
Allah'a, bu iki ismin dışında kalan diğer isimlere olan nispetinden 
daha sevimlidir. -Kâhir, Kâdir gibi. Dolayısıyla Allah'a; Abdur- 
rahman ismi Abdulkâdir'den ve Abdullah ismi de Abdurrabb 
isminden daha sevimlidir. Çünkü kul ile Allah arasındaki bağ, 
ancak sağlam ve mükemmel bir ubudiyetle olur. Allah ile kul 
arasındaki bağ ise, tam bir rahmetle gerçekleşir. Bu nedenle kul, 
Allah'ın rahmeti sayesinde meydana gelip mükemmel bir şekil 
alır. İnsanı meydana getirmesinin gayesi de; kulun sevgi, korku, 
ümit, yüceltme ve büyültme bakımından bir olan Allah'ı ilâh 
kabul etmesidir. O zaman kul, Allah'ın kulu (<Abdullah) olur. 
İlahi manalardan birisi olan “Allah” isminin, Allah'tan başka bi- 
risine verilmesi mümkün değildir. Allah'ın rahmeti, öfkesini geç- 
miştir. Çünkü rahmet, O'na, öfkeli olmaktan daha sevimlidir. 
Abdurrahman'da, O'na, Abdulkâhir'den daha sevimlidir. 

“İsim, delalet ettiği mananın aynısı mıdır? yoksa başkası mı- 
dır?” diye sorulsa, buna şöyle cevap verilir: 

İnsanların çoğu bu konuda yanılgıya düşüp doğruyu bula- 
madılar. “İsim” ile, bazen ismin ifade ettiği mana anlaşılır. Yani 
“isim” ile, manaya delalet eden başka bir lafız kastedilir.“ 


2 “Allah'ın en çok sevdiği isimler, Abdullah ve Abdurrahman'dır.” Müslim, 
İ Adab 2 (2132); Ebü Dâvud, Edeb 69 (4949). Tirmizi, Edeb 64 (2835) 
47 Gazzâlı, el-Maksadu'l-Esnâ, s. 29 


EL-ESMÂÜ'L-HÜSNÂ * 345 


Örneğin, “Allah şöyle buyurdu”, “Allah arşa istiva etti”, 
“Allah işitti”, “Allah gördü” ve “Allah yarattı” denildiği zaman, 
bununla, mananın kendisi kastedilir. Yine “Allah, Arapça bir 
isimdir”, “Rahmân Arapça bir isimdir”, “Rahmân Allah'ın isimle- 
rindendir”, “Rahmân 'Fu'lân' (O0aâ) kalıbındadır”, “Rahmân ke- 
limesi 'Rahmet' kelimesinden türemiştir” ve buna benzer şeyler 
söylenildiğinde, burada, “isim” ile “mana” (<müsemmâ) kaste- 
dilir. 

Genel olarak “başka” yeri (gayr) kelimesine gelince, 
“muğâyere” gk (muğâyere) ile, eğer mananın dışındaki bir 
kelime kastedilirse bu doğru olur. Eğer bununla, yüce Allah kas- 
tedilirse bununla kendisi için bir isim yaratıncaya kadar yada 
insanları yaratıncaya kadar O'nun bir isminin olmadığı anlaşılır ki 
bu da, en büyük inkar ve sapıklık demektir. 


İşte bundan dolayı Hz. Peygamber (s.a.v), Allah ile ilgili ola- 
rak GL. 4 Gm“ “Kendini (isimlerle) isimlendirdin”” demiştir. 
“Kendini yarattın” ve “Yarattığını isimlendirdin” dememiştir. Hz. 
Peygamber (s.a.v)'in bu sözü, yüce Allah'ın (kendisini isimlendir- 
diği) bir isimle konuştuğuna ve kendisini belli bir isimle isimlen- 
dirdiğine delildir. Nitekim yüce Allah, Kur'an'da, kendisini, ger- 
çekten konuştuğu isimlerle isimlendirmiştir.”” 


Yüce Allah'ın Sıfatlarının, İsminin (İhtiva Ettiği) Mananın 

İçinde Olması: 

Yüce Allah'ın sıfatları, isminin ihtiva ettiği mananın içinde 
bulunmaktadır. Buna göre O'nun “Allah”, “Rab” ve “Ilah” isim- 


leri, mücetred bir zatın isimleri ve sıfatları değildir. Çünkü böyle 
bir zatın mücerred varlığı olması imkansızdır. Zihin, bunu imkan- 


3. Ahmedb. Hanbel, 1/391 
>. Zâdu'i-Meâd, 3/7; Şifau'l-Alil, s. 276-277 
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sız bir varsayım kabul eder. Sonra da hükmünü bunun üzerine 
kurar. “Allah”, “Rab” ve “İlah” isimleri, tüm kemâl sıfatları ve ce- 
lal na'tların sahibi Zat'ın isimleridir. İlim, kudret, hayat, irade, ke- 
lam, semi”, basar, bekâ, kıdem ve kendi zatına uygun gördüğü 
diğer kemâl sıfatlar gibi. O'nun sıfatları, isminin ihtiva ettiği ma- 
nanın içindedir. Buna göre zatı sıfatlardan ve sıfatları zattan tecrid 
etmek, hakikati olmayan bir varsayım yada zihni bir hayaldir. Bu, 
faydası olmayan, kendisine marifet ile iman gerekmeyen ve üste- 
lik kendisini bilmeye gerek duyulmayan göreceli bir durumdur.” 


Yüce Allah'ın Kelamının, İsminin (İhtiva Ettiği) Mananın 


İçinde Olması: 


Yüce Allah'ın kelamı, isminin ihtiva ettiği mananın içinde 
bulunmaktadır. Çünkü “Allah”, kemâl sıfatlarla vasıflanmış Zat'ın 
ismidir. Bu sıfatlardan birisi de, “Kelâm” (—konuşma) sıfatıdır. 
Yine O'nun ilmi, kudreti, diri olması, işitmesi, görmesi de mahluk 
(—sonradan yaratılmış) değildir. 


551 


Kur'an, O'nun kelamıdır.”' Kelam ise, O'nun sıfatlarından 


59 Medâricu's-Sâlikin, 3/362 

S1 Tehânevi (6. 1158/1745), yüce Allah'ın, mütekellim olduğu konusunda 
bir ihtilâf olmadığını, ihtilâfın “Kelâmullah”ın manasında, kadim (ezeli) 
mi, yoksa hâdis (sonradan olma) mi olduğu hususunda bulunduğunu 
belirttikten sonra bu konudaki görüşleri şöyle özetler: 
“Bu konuda birbiri ile çelişen iki kıyas bulunmaktadır: 
“Kelâmullah”, Allah'ın sıfatıdır; Allah'ın sıfatı olan şey kadimdir; öyleyse 
“Kelâmullah” da kadimdir. 
“Kelâmullah”, birbiri üzerine terettüp eden ve vücud bakımından birbiri 
arkasınca gelen bir mahiyet arzeder: Bu özellikte olan her şey, hâdistir. 
Öyleyse “Kelâmullah” da hâdistir. 
Hanbeliler ise, “Kelâmullah”ın, Allah'ın zatı ile kâim harf ve sesten ibaret- 
tir ve kadimdir olduğunu belirtmişlerdir. Hatta bazıları bu konudaki ina- 
dını ileri götürerek cildinin ve kabının da kadim olduğunu söylemişlerdir. 
Kerrâmiyye ise, “Kelâmullah”ın, harfler ve seslerden ibaret olup hâdis 
olduğu ancak buna rağmen Allah'ın zatı ile kâim olduğunu belirtmişler- 
dir. 
Mutezile ise, “Kelâmullah”ın, harfler ve seslerden ibaret olduğunu, ancak 
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Allah'ın zatı ile kâim olmadığını, Allah Teâlâ'nın, onları, Levh-i Mahfuz 
veya Cibril yada Peygamber'de yarattığını ve dolayısıyla da hâdis oldu- 
ğunu belirtmişlerdir. 

Eş'ariler ise şöyle derler: “Kelâmullah”, sesler ve harfler cinsinden olma- 
yıp, Allah'ın zatı ile kâim olan kadim manadan ibarettir ve buna “kelâm-ı 
nefsi” denir; bu mana hâdis olan ve Allah'ın zatı ile kâim olmayan lâfzi 
kelâmın medlulü olmaktadır. Bu, ilim ve irâdeden ayrı bir şeydir. 

Süfiler ise, “Kelâmullah”ın, Allah'ın ilminin tecellisi olduğunu belirtmişle- 
dir. 

Nesefi (6.710/1310) ise şöyle demektedir: “Kur'ân, Allah'ın kelâmı olup 
mahluk değildir. Bu kelâm, hiçbirinin içinde bulunmaksızın (gayru hâilin 
fihâ) yazılarımızla yazılmış, kalplerimizde saklanmış, dillerimizle okunmuş 
ve kulaklarımızla duyulmuştur.” 

Bizce bu konudaki en uygun izah tarzı şudur: 

“Kelâm haddizatında mütekellimin (konuşan ve söz söyleyen şahsın) 
kendisinde mevcut olan ilme muhatabın delâlet etmesini sağlayan bir iş 
yapmasından veyahut da muhatabı, kendisinde mevcut olan ilme vâkıf 
olacak bir hale getirmesinden başka bir şey değildir. Bu ise failin fiilleri 
cümlesinden bir fiildir. Hakiki fail olmayan bir mahluk yani insan, âlim 
olması itibarıyla bu fiile kadir olunca, aynı hususun hakiki fail olan Allah 
hakkında bahis konusu olmasının gerekliliği çok daha uygun olur. Görü- 
nürde ve duyu âleminde bu fiil için diğer bir şart daha vardır. O da bu- 
nun vasıta ile olmasıdır. Bu vasıta da sözdür, (insan kendi bilgisini söz 
vasıtasıyla muhatabına intikal ettirir veya söz vasıtası ile muhatabının 
kendisindeki ilme vâkıf olmasını temin eder. Halbuki Allah hakkında bu 
şart yoktur). Hal böyle olunca, Allah Teâlâ'dan olan bu fiilin (ve kelâmın) 
kullarından seçtiği mümtaz bir kulun nefsinde (meselâ söz, ses, işaret, şif- 
re v.s gibi) herhangi bir vasıta ile husule gelmesi icab eder. Ancak bu va- 
sıtanın mutlaka söz halinde olması icab etmez ama mutlaka onun tarafın- 
dan yaratılmış olması şarttır. Belki bazen bir melek vasıtasıyla, bazen va- 
hiy ile, yani yaratılan bir söz aracı olmakşızın, daha açıkçası Allah'ın din- 
leyicide meydana getireceği bir fiille, onun bu mânaya vâkıf ve âşinâ ol-. 
ması sağlanır. Bazen de- Allah Teâlâ'nm, kendi kelâmını tahsis ettiği bir 
şahsın kulağında yarattığı söz ve ses vasıtasıyla olur. Şu âyetle bu üç tav- 
ra işaret edilmiştir: 

“Allah'ın, kendisine söz söylemiş olması hiçbir beşer için vâki değildir. 
Vahy ile veya perde arkasından veyahut da gönderdiği elçi bir meleğin, 
yine onun izni ile dilediğine vahy etmesi suretiyle konuşması bir istim- 
nadır” (Şüra: 42/51) 

Buradaki vahiy, yaratılan bir söz aracılığı olmaksızın, bahis konusu mâna- 
nın vahye mazhar olan zatta vâki ve hasıl olmasıdır. Daha açıkçası bahis 
konusu mânanın muhatabın nefsinde ve kalbinde Allah'ın işlediği bir fiille 
açığa çıkmasıdır. Nitekim mübarek ve müteâl olan Allah, “iki kavis ka- 
dar, hatta daha da yakın olmuştu da işte o zaman ne vahyettiyse onu 
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biridir. Bu kelam sıfatı, O'nun güzel isimlerinden birisini teşkil 
etmektedir. Kur'an, mahluk değildir. Fakat “Kur'an, Allah'tan de- 
ğildir” denilmez. Çünkü kelam, Allah'ın isimlerinden birisi oldu- 
ğuna göre, kelam isminin, mahluk olduğu ve Allah'tan ayrı oldu- 
ğu nasıl söylenebilir? Görüldüğü üzere gerçek, Allah'ın yardımıyla 
ortaya çıkmış olup problemler sona ermiştir. 


Kur'an'da geçen yüce Allah'ın güzel isimleri, O'nun kelamı- 
dır. Kelamı ise, mahluk değildir. Dolayısıyla “Kelam, Allah'tan 
başkadır ve O'ndan değildir” denilemez. Bu görüş, Mutezile mez- 
hebinin görüşüne aykırıdır. Onlar bu konuda şöyle derler: “Yüce 
Allah'ın isimleri, O'ndan başkadır. Dolayısıyla isimleri, mahluk- 
tur.” 


Bunların görüşlerini kabul etmeyen kimselerin bu konudaki 
görüşü ise şu şekildedir: “Allah'ın ismi, Zat'ının kendisidir ve 
Zat'ından başka bir şey de değildir.””2 


Kısacası: Şüphe böylece sona ermekte ve doğru olan ortaya 
çıkmaktadır. Hamd, Allah'a mahsustur.” 


Allah'ın Güzel İsimleri Hakkındaki Eşanlamlılık 
ve Farklılıklar: 


Allah'ın isimleri konusunda araştırma yapan kimseler, bu 
isimlerin, manalarının farklı olmasının görünüm itibariyle mi bir- 


vahyetmişti” (Necm: 53/9,10) buyurmuştur. 
Perde arkasından olan konuşma, kendi kelâmı için seçmiş olduğu mümr- 
taz kulunun nefsinde Allah'ın yarattığı lafızlar vasıtasıyla husule gelen ke- 
lâmdır. Hakiki kelâm da budur. Allah, bu kelâmı, Hz. Musa'ya tahsis et- 
miştir. Onun için, “Allah, Musa ile konuştu” (Nisa: 4/163) buyurmuştur. 
Üçüncü kısım olan “elçi gönderme” meselesine gelince; bu, Allah'tan 
melek vasıtasıyla olan kelâmdır. 
Bu suretle açıkça anlaşılmıştır ki, Allah'ın kelâmı olan Kur'an kadimdir, 
O'na delâlet eden lâfız ise insanın değil, Allah Teâlâ'nın mahlükudur”. 
Prof. Dr. Mehmet ERDOĞAN, Akıl-Vahiy Dengesi Açısından Sünnet, 
İFAV İst. 1995, s. 51-52 (ç) 

2. Hanbeliler kast edilmektedir. (ç) 

53 Bedâiu'i-Fevâid, 1/18 


EL-ESMÂÜ'L-HÜSNÂ * 349 


birinden farklı olduğu, yoksa her ismin kendi manası dışında 
başka bir manaya mı delalet ettiği, kcnusunda görş ayrılığına 
varmışlardır.Çünkü bu isimler bir Zat'a delalet edip bu isimlerinin 
bu konudaki medlulünün sayılamayacak kadar çok olduğu, bu- 
nun ise eşanlamlılığın bir konumu olduğu hususunda görüş ayrılı- 
ğına varmışlardır. 


Hiç kuşkusuz bu konudaki tartışma, tamamen lafzi (—kelime 
ile ilgili)dir. 

Bu konuda şöyle denilmesi doğrudur: Allah'ın isimleri, görü- 
nüm olarak, Zat sebebiyle eşanlamlıdır. Görünüm olarak, sıfatlar 
sebebiyle de birbirinden farklıdır. Çünkü bu isimlerden her biri, 
birbirine uygun sıfatlarla vasıflanmış zata delalet etmektedir. “* 
Bunlardan birisi, tazammun (—kapsamlılık) itibariyle O'nun bir 
olduğunu ve diğeri de, iltizam (—gereklilik) sebebiyle sıfatını 
göstermektedir.” 


En Üstün Sıfatları Tanıma: 


İsimler ve sıfatlar, ahiretten ziyade dünyada söz konusudur. 
Bu isim ve sıfatların dünyada bir benzerinin olmaması, insanların, 
bu isimleri ve sıfatları algılamalarına engel değildir. 


İsimlerin ve sıfatların bir benzerinin ve bir örneğinin olma- 
ması, bu isim ve sıfatların hakikatlerini ve manalarının algılama- 
ları insanlara mani değildir. Hatta onların kalplerine, bu isim ve 
sıfatların hakikatlerini tanımayı ve bir benzerinin olmamasını 


52  Esmau'i-Hüsna'nın delaleti 3 türlüdür: 
1. Mutabakat Delaleti: İsmin, delalet ettiği manaların tamamıyla açıklan- 
masına denir. 
2. Tazammun (-kapsama) delaleti: İsmin, delalet ettiği manaların bir 
kısmıyla açıklanmasına denir. 
3. İltizam (—gereklilik) Delaleti: Bir ismin, ona bağlı olan diğer isimlerle 
açıklanmasına denir. (ç) 

55 Gilâu'i-Efhâm s. 96 
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yerleştirmiştir. İşte yüce Allah, kendisi ile ilgili en üstün (<yüce) 
sıfatlara Kur'an'ın üç yerinde delil getirmektedir: 

Birincisi, yüce Allah'ın şu sözüdür: 

“Ahirete iman etmeyenler için kötü sıfatlar var. 'En üstün 
sıfatlar” ise, Allah'a aittir. O Aziz (—çok güçlü)'dir, Hâkim 
(hüküm ve hikmet sahibi)'dir.””* 

İkincisi, yüce Allah'ın şu sözüdür: 

“Önce yaratan, ölümünden sonra tekrar dirilten O'dur. 
Bu, O'nun için daha kolaydır. Göklerde ve yerde olan 'en üs- 
tün sıfatlar” O'nundur. O, Aziz (çok güçlü)'dir, Hâkim (—hü- 
küm ve hikmet sahibi)'dir.” “7 

Üçüncüsü, yüce Allah'ın şu sözüdür: 

“O'nun benzeri hiçbir şey yoktur. O Semi” (—işiten)'dir, 
Basir (—gören)'dir.”““İ 

Allah'ı tanıma, O'nun rububiyyetini, isimlerini, sıfatlarını ve 
zatını kabul etme ile ilgili hususlar hep gökler ve yeryüzü halkının 
kalplerinde yer etmiştir. 

İşte bundan dolayıdır ki, müminler, bu üstün sıfatlara iman 
etmişler ve Allah dostu Arifler ise bu sıfatlarla bezenmişlerdir. 
Allah, ilahi kitaplarda belirtilmiş ve akli delillerle doğrulanmış fıtri 
tanımlar ile ilgili delilleri, bu kimselerin kalplerine yerleştirmiştir. 
Bu nedenle de bunun belirlenmesi ile ilgili olarak şu delillerin 
getirilmesi hususunda ittifak edilmiştir: 1.Akıl, 2.Sem? (duyusal), 
3.Fıtri 


Araştırma yapan bir kimse, “Ya Allah!” dediği zaman onun 
kalbine şu gelir: Rab; Kayyüm'dur, zatıyla kaimdir, arşa istiva 
etmiştir, mükellimdir, mütekellimdir, işitendir, her şeye kadirdir, 
dileyendir, istediği her şeyi yapandır. Dua eden kimselerin dua- 
sını işitir, istekte bulunan kimselerin ihtiyaçlarını yerine getirir; 


58 Nahl: 16/60 
57 Rüm:30/27 
558 ALA. 

Şürâ: 42/11 
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sıkıntılı kimselerin sıkıntısını giderir, kendisine yapılan taatlerden 
hoşnut olur ve günahlara kızar. Melekler, bir iş ile ilgili olarak 
O'nun huzuruna çıkarlar ve O'nunla ilgili bir iş ile ilgili olarak ise 
(yere) inerler.” 


4 o 


559. Savâiku'l-Mürsele, s. 64 


SIFATLARI VE NA'TLARI TANIMA 


Sıfat ve Na't Arasında Üç Yönden Fark Olması: 


Birincisi: Na't,“ durmadan yenilenen fiillerle olur. Yüce Al- 
lah bu konuda şöyle buyurmaktadır: 

“Şüphesiz ki Rabb'iniz, gökleri ve yeri altı günde yaratan, 
sonra Arş'a istivâ eden, geceyi, durmadan kendisini kovalayan 
gündüze bürüyüp örten; güneşi, ayı ve yıldızları emrine boyun 
eğmiş durumda yaratan Allah'tır. Bilesiniz ki, yaratmak da 
emretmek de O'na mahsustur. Alemlerin Rabb'i Allah ne yüce- 
dir! 99: 

Yine yüce Allah konu ile ilgili olarak şöyle buyurmaktadır: 

“O, size yeri beşik kılmış ve doğru gidesiniz diye yeryü- 
zünde size yollar yaratmıştır. Biz o suyla (kupkuru), ölü mem- 
lekete hayat veririz. İşte siz de böylece (mezarlarınızdan) çıka- 
rılacaksınız. Bütün çiftleri O yaratmıştır. Ve size bineceğiniz 
gemiler ve hayvanlar vâr etmiştir.” ”“? 


“Na't” a kelimesi, sözlük anlamı itibariyle; nitelik, vasıf, sıfat gibi an- 


lamlara gelmektedir. Kelime olarak “sıfat” e kelimesiyle aynı anlam- 


dadır. İbn Kayyim, burada, “na't” kelimesi ile “sıfat” kelimesinin terim 
olarak farklı anlama geldiğini anlatmaya çalışmaktadır. (ç) 

*l A'raf: 7/54 

52 Zuhruf: 43/10-12 
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Sıfat ise zattan ayrılmayan sabit şeylerdir. Yüce Allah bu ko- 
nuda şöyle buyurmaktadır: 


“O, öyle Allah'tır ki, O'ndan başka ilâh yoktur. Görülme- 
yeni ve görüleni bilendir. O, Rahmân (esirgeyen)dir, Rahim 
(bağışlayan)dır. O, öyle Allah'tır ki, kendisinden başka hiçbir 
ilâh yoktur. O, Melik (mülkün sahibi)dir, Kuddüs (eksiklikten 
münezzeh)tir, Selâm (selâmet veren)dir, Mü'min (emniyete ka- 
vuşturan)dır, Müheymin (gözetip koruyan)dır, Aziz (üstün) dür, 
Cebbâr (istediğini zorla yaptıran), Mütekebbir (büyüklükte eşi 
olmayan)dır. Allah, müşriklerin ortak koştukları şeylerden 
münezzehtir. O, Hâlık (yaratan), Bâriu (var eden), Musavvir 
(şekil veren) Allah'tır. En güzel isimler O'nundur. Göklerde ve 
yerde olanlar O'nun şânını yüceltmektedirler. O, Aziz (üs- 
tün)dür, Hâkim (hüküm ve hikmet sahibi)dir.” 

İkincisi: “Zâti Sıfatlara”, na't denilmez. Yüz, eller, ayak ve 
parmaklar gibi. Bunlara, sıfat denir. Çünkü Selef, bunlara, “sıfat” 
demiştir. Yine Ehl-i İspat kelamcıları da, bunlara, “sıfat” demişler- 
dir. 

Burada anlatılmak husus şudur: Bunlara, ister “sıfat” denilsin 
ve ister “sıfat” denilmesin, bu izafelerin Allah için kullanılması, 
O'na nispet edilmesi ve bunlarla Allah'tan haber verilmesi, Al- 
lah'ın bir şeye benzetilmesinden veya sıfatların iptalinden uzak 
olarak yapılmalıdır. 


Üçüncüsü: “Na'tlar”, sıfatlardan meydana gelen ve bilinen 
şeylerdir. Bunları, havas (—seçkin kimseler) ile avam (sıradan 
kişiler) bilir. 

Sıfatlar ise, daha geniştir. “Na't” ile “sıfat”ın farkı, “havas” ile 
“avam” arasındaki fark gibidir. “Na't'ın, sıfatlardan meydana 
gelen bir şey olmasından dolayı Arapça'da bir şeyi tatlandırma 
hususunda (4S 4s 145 “Onu şöyle şöyle niteledim” denilir. Çünkü 
o şeyin sıfatlarından bazı özellikleri, bu tatlandırılan nesne içeri- 
sinde ortaya çıkmaktadır. 
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Bazıları, “nat” ile “sıfat”ın, iki kelime olduğu ve aralarında 
hiçbir farkın olmadığını söylemişlerdir.” Bundan dolayı Basralı 
dilbilimciler, Nahvin (Arapça Dilbilgisinin) Sıfat Bölümünün ba- 
şına “Sıfat Bölümü” derken, Kufeli dilbilimciler ise “Nat Bö- 
lümü” diye başlık atarlar. 


İki ekolün de maksadı birdir. Bunlar birbirine yakındır."“* 


“Allah” İsminin Kökeni: 


Kelimelerin en açık olanı, “Allah” Avi kelimesidir. Fakat dil 
bilginleri bu konuda büyük bir ihtilafa düşmüşlerdir: “Allah” ismi, 
başka bir kelimeden mi türemiştir? Yoksa türememiş midir? Eğer 
türemişse, o zaman 4iJi “e-le-he” kelimesinden mi, 41 “ve-le- 
he” kelimesinden mi, eY “lâ-he” kelimesinden mi türemiştir? 


Alimleriyle, cahilleriyle, kelimenin kökenini ve türevini bilen 
veya bilmeyen, Arabıyla, acemiyle yeryüzü halkının hepsi, “Al- 
lah” isminin; alemlerin rabbinin ve gökleri ve yeri yaratanın ismi 
olduğunu bilmektedirler. Ki O, diriltir, öldürür ve her şeyin rabbi 
ve sahibidir. 


Bütün bu insanlar, “Allah” ismiyle, ihtiva ettiği mana (&mü- 
semma)nın kastedildiği hususunda görüş birliği içindedirler. Çün- 
kü “Allah” ismi, onlara göre; en açık, en iyi bilinen ve her türlü 
manaya giren her isimden daha meşhur bir isimdir. 


Dil bilginleri, “Allah” kelimenin kökeni hakkında görüş ayrı- 
lığına düşmüş olsalar bile, bu kelimenin ifade ettiği mana husu- 
sunda herhangi bir tartışmaları yoktur. 


53 Cevheri, Feyyümi ve daha bir çokları, sıfat ile na'tın eş anlamlı olduğunu 


belirtmişlerdir. 
İbnü”l-Esir der ki: “Na't, içerisinde güzel olan bir şeyi vasfeder. Sıfat ise, 
direkt olarak güzeli ve çirkini niteler.” 
Sa'leb de der ki: “Na't, bütün olan bir şeyin parçasını ifade eder. Sıfat 
ise, bütünü ifade eder. Azim (çok yüce), Kerim (çok cömert) gibi. Bu- 
na göre yüce Allah, vasıflanır. Fakat na't olamaz.” 

> Medâricu's-Sâlikin, 3/345-346 
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“Allah” isminin etimolojik yapısına gelince, sahih olan gö- 
rüşe göre; “Allah” isminin aslı, 4Yı “el-İlâh”dır. 

Bu, Sibeveyh ile onun arkadaşlarının çoğunun görüşüdür. 
Yalnız yine bunlardan bu konuda farklı görüşlerde” gelmiştir. 


“Allah” ismi; güzel isimlerin ve yüce sıfatların manalarının 
hepsini kapsayan bir isimdir.”*“ 


“Allah” İsminin Etimolojisi: 


Süheyli ve onun hocası Ebu Bekr ibnu'l-Arabi, “Allah” ismi- 
nin, başka bir kelimeden türemediğini iddia etmişlerdir. Onlara 
göre; bir kelimeyi, bir başka kelimeden türetme işi, türetilenin bir 
madde olmasını gerektirir. “Allah” ismi ise, Kadim (—Ezeli)'dir. 
Kadim olan şey ise, madde olamaz. Dolayısıyla “Allah” ismini, 
başka bir kelimeden türetmek imkansızdır. 


Şüphesiz ki, “kelime türetme” ile, bu mana kastedilip “Al 
lah” ismi, başka bir kökten türetilirse, bu türetme işi, batıl olur. 


Sibeveyh, “Allah” isminin etimolojisi hakkında iki görüş belirtmektedir. 


Ton Kayyim ise, bu konuda en güçlü görüş olarak onun bu iki görüşüne 
yer vermiştir. 

Buna göre Sibeveyh 1/309'da, “Allah” isminin aslının, 4Â “elihe” olduğu 
görülmektedir. Şöyle ki: “Allah” ismi, -Allah en iyisini bilir- 4İ “elihe” ke- 
limesinden türemiştir. Çünkü kelimenin başına (tazim ifade etmek için) 
elif-lam getirilip Uİ “el-İlâhu” olmuştur. (Bu kelime çok kullanıldığı için) 
elif harfini kullanımdan düşürmüşlerdir. Böylece iki lam bir araya gelip 


birincisi ikincisiyle birleştirilerek Jİ “Allah” olmuştur. 


2/144'de ise “Allah” isminin aslının, #Y “lâhe” olduğu görülmektedir. Der 


ki: “Harfin dildeki kullanımını kolaylaştırmak için iki lam harfini, yani iza- 
fet lamı ile diğer lamı kullanımdan düşürmüşlerdir. 
Bu konuda tercih edilen görüş, birincisidir. Daha geniş bilgi için b.k:z: 
Kitabu Sibeveyh, 1/309, 2/144-145; Muktezab, 4/240; Muhassas, 
17/143; Hızâne, 4/341-342 

“©  Savâiku'l-Mürsele, s. 92; Bedâiu'i-Fevâid, 2/249 
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Fakat onlar, kelime türetmeyle, bu manayı kast etmediler. Onlar, 
bununla ancak yüce Allah'ın “sıfatına” delalet eden şeyi kast et- 
tiler. Bu sıfat ise, 249! “ilâhi olma”dır. Ayrıca yüce Allah'ın bun- 
dan başka güzel isimleri daha vardır. Alim, Kadir, Gafür, Rahim, 
Semi, Basir gibi. Bu isimler, kesinlikle başka bir kökten türemiş- 
tir. Dolayısıyla bu kök, Kadim'dir. Kadim ise, madde olamaz. 
Eğer sizin bu isimlerle ilgili bir cevabınız yoksa, işte bu, “Allah” is- 
minin bir başka kelimeden türediğinin söyleyenlerin bir cevabıdır. 


Ayrıca biz, bu isimlerin, ancak mana ve kelime itibariyle bir 
kökten elde edildiği ve türetilen kelimenin, bir kökten meydana 
geldiği kanaatindeyiz. Çünkü dilbilimcilerin türettiği kelimeyi isim- 
lendirmesi, kelimenin kökü itibariyledir. Bir kelimeyi türetme işi 
ise, hem türetilen kelimeden ve hem de kökten meydana gelir. 
Bunun manası, birinin diğerinden meydana geldiği şeklinde de- 
ğildir. Bu, ancak birinin diğerini kapsaması ve hatta fazlasıyla 
ihtiva etmesi itibariyle olur. 

Sibeveyh'in bu konudaki görüşü ise şu şekildedir: Fil, bir 
örnektir. Fiiller, isimlerden meydana gelen kelimeden alınmıştır. 
Araplar, öncelikle isimlerle konuşmadılar. Fakat fiilleri isimlerden 
türettiler. Çünkü isimlerle karşılıklı konuşma yapılır. Fakat fiillerle 
karşılıklı konuşma, daha zaruridir. Fakat bu ikisi arasında bir fark 
yoktur. Dolayısıyla burada kelime türetme ile kast edilen, maddi 
bir kelime türetme değildir. Kelime türetme kast edilen, asıl itiba- 
riyle, zorunlu bir kelime türetme şeklidir. “Allah” isminin bu ma- 
nada türetilmesinde bir sakınca yoktur. ”“7 


«eli Gö “Subhâneke Allahümme” Kelimesinin 


Anlamı: 
Yüce Allah bu konuda şöyle buyurmaktadır: 


7 Bedâiu'i-Fevâid, 1/22-23 
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“İman edip güzel işler yapanlara gelince, imanları sebe- 
biyle Rableri onları nimet dolu cennetlerde, alt tarafından ır- 
maklar akan (saraylara) erdirir. Onların oradaki duası: “Al- 
lahım! Seni noksan sıfatlardan tenzih ederiz!” (ei “Mö) 
(sözleridir). Orada birbirleriyle karşılaştıkça söyledikleri ise 
“selâm” (sözü)dür. Onların dualarının sonu da şudur: “Hamd, 
âlemlerin Rabb'i Allah'a mahsustur.” 

İbn Cüreyc, (bu âyette geçen) yüce Allah'ın “Onların ora- 
daki duası: şi G6 “Subhâneke Allahümme” (Allahım! Seni 
noksan sıfatlardan tenzih ederiz!) sözü hakkında şöyle der: 

“Onlara bir kuş yaklaştığı zaman, o kuşu arzulayıp: «Uv. 
«Ji “Subhâneke Allahümme” (Allahım! Seni noksan sıfatlardan 
tenzih ederiz!) derler. İşte bu, cennetteki kimselerin duasıdır. İs- 
tekte bulunmalarının üzerine onların yanına bir melek gelip on- 
lara, selam verir. Onlar da, meleğe selam verirler. İşte bu da, 
yüce Allah'ın “Orada birbirleriyle karşılaştıkça söyledikleri ise 
“selâm” (sözleri)dir” sözüdür. Orada bir şey yedikleri zaman, 
Rableri olan Allah'a hamd ederler. İşte bu da, yüce Allah'ın “On- 
ların dualarının sonu da şudur: “Hamd, âlemlerin Rabb'i Allah'a 
mahsustur” sözüdür.” 

Katâde ise yüce Allah'ın “Onların oradaki duası: eşi VE sen 
“Subhâneke Allahümme” (Allahım! Seni noksan sıfatlardan 
tenzih ederiz!) sözü hakkında şöyle der: 


“İşte bu, cennetteki kimselerin duası ve orada birbirleriyle 
karşılaştıklarında söyledikleri selam sözüdür.” 


Eşcai'de bu konuda şöyle der: Süfyân e-Sevri'nin şöyle de- 
diğini işittim: “Cennetteki kimseler, bir şey istedikleri zaman, 
eşli GEL. “Subhâneke Allahümme” (Allahım! Seni noksan 


568 İbn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, 4/4283 (ç) 
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sıfatlardan tenzih ederiz!) derler. Bunun üzerine istedikleri şey 
onlara gelir.” ““* 

eli Söve “Subhâneke Allahümme” kelimesinin anlamı; 
yüce Allah'ı her türlü şeyden tenzih etmek, O'nu yüceltmek ve 
kendisine uygun olmayan şeylerden O'nu ululamaktır. 


Süfyân, Osman b. Mevhib'in şöyle dediği nakletmektedir: 
“Musa b. Talha'nın şöyle dediği işittim: Resulullah (s.a.v)'e, öö” 
ali “Subhânallah” (Allah'ı, noksan sıfatlardan tenzih ederiz!')in 
anlamı soruldu. O da: 


“Allah'ı, kötü şeylerden tenzih etmektir diye cevap ver- 
di.”979 


İbnu'l-Kavv&', Hz. Ali'ye, bu kelimenin anlamını sordu. O 
da: 

- “Bu, Allah'ın kendisiyle ilgili razı olduğu bir kelimedir” diye 
cevap verdi.”97! 


Hafs b. Süleyman b.”” Talha b. Yahya, babasından, o da 
Talha b. Ubeydulah'tan naklen der ki: 


“Resulullah (s.a.v)'e, allı o. “Subhânallah” kelimesinin 
anlamını sordum. O da: 


“Bu, Allah'ı her türlü kötü şeylerden tenzih etmektir” diye 
cevap verdi.” 


59. İbn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, 4/423 (ç) 

Beyhaki, el-Esmâ' ve's-Sıfât, 1/76'da bu hadisi rivayet edip sonra da der 
ki: “Bu, munkatı” bir hadistir. Fakat başka bir yoldan da rivayet edilmiş- 
tir.” (ç) 

5 Beyhaki, el-Esmâ' ve's-Sıfât, 1/76; Heysemi, Mecmâu'2-Zevâid, 10/94. 
Heysemi devamla der ki: Bu hadisi, Bezzâr rivayet etmiştir. Hadisin sene- 
dinde bulunan Abdurrahman b. Hammâd vardır. Bu şahıs, çeşitli neden- 
lerden dolayı zayıf bir kimse (olarak kabul edilmiş)tir. 

Bu, matbu metinde bu şekilde geçmektedir. Beyhaki'nin, “el-Esmâ' ve's- 
Sıfât” adlı eserinde ise, “Ca'fer b. Süleymân, oda ..” şeklinde geçmek- 
tedir. 
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Görüldüğü üzere yüce Allah, cennetteki kimselerin, bir şey 
istediklerinde dualarının başında, Al O (Subhânallah) “Al- 
lahı, noksan sıfatlardan tenzih ederiz!” dediklerini ve istedikleri 
şey yerine geldiğinde ise dualarının sonunda, ASİ yal Z wv) Pp 
(el-Hamdu lillâhi rabbi'l-âlemin) “Hamd, âlemlerin Rabb'i Al 
lah'a mahsustur” dediklerini haber vermektedir. 

Âyetin manası, bundan daha geniştir. Çünkü dua ile, hem 
övgü ve hem de istek kast edilir. 

Dua ile 4 Asli “el-Hamdulillah” arasındaki ilişki, şu hadiste 
de geçmektedir: 


- 9 s 0. , .z 
SİLİN G7 al Aİ Ezdi 


“En faziletli dua, 'el-Hamdulillahi Rabb'i'i-Âlemin” (s- 
hamd, âlemlerin Rabb'i Allah'a mahsustur) demektir.” 

İşte bu, övgüyü ve zikri ifade eden bir duadır. Bundan dolayı 
da yüce Allah, bu duayı, cennetteki kimselere ilham etmektedir. 
Böylece duanın başını ve sonunu haber vermektedir. Buna göre 
duanın başı, “tesbih etmek” (—subhanallah) ve sonu ise, “hamd 
etmek” (—el-Hamdulillah)tir. İşte onlar, nefesi soludukları gibi bu 
iki duayı da solumaktadırlar. 

Yalnız burada, cennette onlardan dünyadaki mükellefiyetlik- 
lerin düştüğüne ve ibadetlerinin sadece soludukları bu dua oldu- 
ğuna dair bir işaret var. 

eşi (Allahümme) “Allahım” ifadesinde ise, duanın apaçık 
olduğuna dair bir işaret vardır. Çünkü eli ifadesi, âf y (Ya Al- 
lah) manasını içermektedir. âli 4 (Ya Allah) ifadesi de, hem isteği 
ve hem de övgüyü kapsamaktadır. 


Beyhaki, Kunüzu'l-Hakâik, s. 24'de bu hadisi PT eli S ri) Kal “En 


faziletli zikir, “el-Hamdulillah” (Hamd, Allah'a ait)tir” lafzıyla rivayet 
etmiştir. 
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Bununla birlikte cennet ehli kimselerin, “Bir şey istedikleri 
zaman, eşli GUöw “Subhâneke Allahümme” dediklerini söyle- 
yen kimseler, manayı eksik söylemiş oluyorlar. Böylece cennet- 
teki kimselerin, bir şey istedikleri zaman sadece bu sözü söyledik- 
lerini zannediyorlar. Halbuki âyette bunu gösteren herhangi bir 
şey yoktur. Aksine âyet, cennetteki kimselerin ilk dualarının, “tes- 
bih” (subhanallah) ve son dualarının ise “hamd” (el-Hamdulil- 


lah) olduğunu göstermektedir. 
Sahih hadiste de geçtiği üzere; cennetteki kimseler, nefesi 
soludukları gibi bu iki duayı da soluyacaklardırlar. 
Buna göre dua, istek vaktine bağlı değildir. 
İşte bu, hem ayete ve hem de cennet ehli kimselerin haline 
uygun düşmektedir. Yine de doğruyu en iyi bilen yüce Allah'- 
tır 574 


«4! “Allahümme” (—Allahım) Kelimesinin Anlamı: 


eşli “Allahümme” kelimesinin anlamının, &f 4 “Ya Allah/ 
Allahım” olduğu hususunda herhangi bir ihtilaf yoktur. Bundan 
dolayıdır ki, bu kelime, sadece talep (—istek) anlamında kullanı- 
lır. Dolayısıyla « > 3) yer ei “Allahım! Gafür'dur, Rahim'dir” 
denilmez. Aksine > 31 Çİ pa “Beni bağışla ve bana merhamet 
eyle” denilir. 


Dilbilimciler, ei “Allahümme” kelimesinin sonunda yer 
alan şeddeli “mim” (a) harfi hakkında ihtilaf etmişlerdir. 


Sibeveyh bu konuda der ki: “Mim harfi, nida harfi olan 
“ya”nın yerine ilave edilmiştir. Bundan dolayı ei kelimesini 
kullanırken, bu kelime ile nida harfini birlikte kullanmak doğru 


24 Hâdi'-Ervâh, s. 292-293 


EL-ESMÂÜ'L-HÜSNÂ #* 361 


değildir. Bundan dolayı da iti v “Ya Allahümme” denilmez. 
Yalnız bu ifadenin, bazen çok az kullanıldığı da olur. Nitekim şair, 
bununla ilgili olarak şöyle der: 


Ur ui İ 

“Ben acı verici bir olayla karşılaştığımda, “Ya Allahüm- 
me”, “Ya Allahümme” derim.” 

Bu, mahallen mahzuf olmadığında, ivaz olarak isimlendirilir. 
Eğer bunun bir mahalli varsa, o zaman bedel olarak isimlendirilir. 
sü (—kâme) ile £ v (—bâa)'daki “elif” (1) harfi gibi. Çünkü bu elif 
harfi, vâv (1) ve yâ (.s) harfinden bedeldir. 


Yine Sibeveyh'e göre; bu ismin, bir sıfat alması da caiz değil- 
dir. Dolayısıyla Şe) li şii “Rahim olan Allahım! Bana 
merhamet eyle” denilmez. Bedel de değildir. 

«şili kelimesindeki “he” (s) harfinin üzerinde bulunan dam- 
me (—ötre), müred münada ismin dammesidir. “Mim” (e) harfi 
ise, kendisinin sükun durumunda olmasından ve kendisinden 
önce geçen “mim harfinin sükun olmasından dolayı fethalanmış- 
tır. İşte bu, ii isminin özelliklerindendir. 

Bu, Halil ile Sibeveyh'in konu ile ilgili görüşünün özetidir. 

Yine eşi kelimesindeki “mim” harfinin, mahzuf bir cümle- 
den “ivaz” olduğu da söylenmiştir. Buna göre cümlenin takdiri: v 
öi Gİ NI “Allahım! Bizi iyiliğe yönelt” şeklindedir, yani Kabi 
“Bizi yönelt” demektir. Burada ilk önce cân ve mecrür konu- 
munda olan Dar “bi hayr” kelimesi kullanımdan düşmüş, sonra 
da mef'ul durumunda olan 6 “nâ” düşmüştür. Cümle ei WI y “ya 
Allahümme emme” şeklinde kalmış. Daha sonra bu ismin dua 
sırasında insanlar tarafından çok kullanıldığı için hemze (i) de 
düşmüş. Böylece gisi u kalmış. 

Bu da, Ferrâ'nın görüşüdür. 
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Bu görüşün sahibi olan Ferrâ, eli kelimesinin önüne (nida 
edatı olan) U “yâ”nın girmesini uygun görmüş ve bu görüşüne de 
şairin şu sözünü delil getirmiştir: 


MN ba urla EE DİY eşli 


“Yâ Allahümme (Allahım)! ...Hocamızı bize sapasağlam 
geri çevir” 

Ayrıca Femâ', bu görüşüne delil olarak, yukarıda geçen beyti 
ve daha başka beyitleri getirmiştir. 

Basralılar ise bu görüşü, birkaç yönden reddetmişlerdir: 

1. Bu takdirler, kendisiyle delil getirilemeyecek ve kıyas yapı- 
lamayacak takdirlerdir. Buna bu şekilde delil getirilemez. 

2. Asıl olan, kelimede hazfın olmamasıdır. Çokça yapılan bu 
mahzufların (<kullanımdan düşenlerin) takdiri, asla aykırıdır. 

3. Bu şekilde dua eden kimse, hem kendisine ve hem de 
başkasına kötülüğü çağırmaktadır. Dolayısıyla bu konudaki tak- 
dir, doğru değildir. 

4. kelimenin yaygın kullanımı, Arapların, 4 ve ei kelimesi- 
nin arasını birleştirmediğini göstermektedir. Kelimenin aslı, 
Ferrâ'nın belirttiği gibi olsa da, (bunların) arasını bu şekilde birleş- 
trmek mümkün değildir. Aksine kelimenin kullanımı yaygındır. 
Halbuki yapılan iş, bunun tam tersidir. 

5. Dua eden bir kimsenin, ,>w Gİ yi “Allahım! Bizi iyi- 
liğe yönelt” şeklinde bir cümle kurması mümkün değildir. Bura- 
daki takdir, Ferrâ'nın belirttiği gibi olsa bile, bu ikisinin arasını 
birleştirmek de caiz değlidir. 

6. Bu isimle dua eden kimsenin aklına böyle bir şey gelmez. 


Çünkü dua kimsenin ilgisi, ancak Allah'ın ismini andıktan sonra 
istediğini mücerred olarak dile getirir. 
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7. Eğer takdir bu şekilde olsaydı, «çil ifadesi; münada ismini 
ve talep fiilini kapsaması itibariyle susmayı güzel kılan tam bir 
cümle olurdu ki, bu da, hiç kuşkusuz batıl bir durumdur. 

8. Takdir, Ferrâ'nın belirttiği gibi olsaydı, o zaman emir fiili 
tek başına yazılırdı ve münada ismine bitiştirilmezdi. 4 âli ç “Ya 
Allahu kih” (—Ey Allahım! Koru), « &> v “Ya Zeydu ih” (—Ey 
Zeyd! Anla) ve 4 ; öv “Ya Amru fih” (Ey Amr! Konuş) gibi. 
Çünkü fiil, kendisinden önce geçen isimle birleşmez. 

“Mim” harfinin “Allah” ismiyle birleşmesi hususundaki görüş 
birliği bunun tek başına bir fil olmadığına delildir. 

9. Kişinin dua esnasında, 14$, gal âVI Ç “Allahım! Bizi şuna 
yönelt” demesi, hem uygun olmaz ve hem de şık olmaz. Aksine 
bu, kelimeyi ve manayı çirkin bir hale getirir. Çünkü kişi, sid 
li “Beni şuna yönelt” diyemez. Fakat kişi bununla, hata yap- 
mayı ve günah işlemeyi kast ediyorsa, o zaman bu cümleyi söy- 
lemesi doğru olur. Çünkü kişi, Allah'a, ia! “Beni yönelt” di- 
yecek. —— 

Eğer kişi, bununla Allah'ın iradesini kast edince, o zaman 
sapıtmaz ve günah işlemez, dolayısıyla da Allah'a, 14 dail “Şuna 
yöneltiyorum” demez. 


10. ee ifadesinin, dua olan bir yerde kullanılması caizdir. 
Hz. Peygamber (s.a.v)'in duası gibi: 


- , o , o Z - e SM RAM .- 
NEY Pİ Ea Ola EY, İl SİİY N Eİ çgili 
Ni 5 Ke e 3 i 
<a YAĞ YA İY ONS 


“Allahım! Hamd ancak sana mahsustur. Sıkıntılar ancak 
sana arz edilir. Sadece senden yardım istenilir. Yalnızca sana 
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yalvarılır. Yalnızca sana tevekkül olunur. Güç ve kuvvet ancak 


senindir.”””9 


Yine Hz. Peygamber (s.a.v)'in şu duası gibi: 


Gİ Aİ ye Al lp Ale Aly 3 Agsl Lüle | 


40» 


EMİ gaya BİZE a öy İĞ YAN İİ 


“Allahümme inni esbahtü üşhidü hamelete arşike ve 
melâiketeke ve cemie halkıke enneke ente Allahu lâ ilâhe illâ 
ente ve enne Muhammeden abduke ve rasülüke (—Allahım, - 
senin iznin ve inâyetinle- sabah vaktine eriştim, seni, arşını 
taşıyanları, (diğer) meleklerini ve yarattıklarının tümünü şahid 
tutuyorum ki, sen kendinden başka ilâh olmayan yegane Allah- 
sın. Muhammed de senin kulun ve peygamberindir)”””© 


Yüce Allah'ın şu sözü gibi: 

“Mülkün sahibi olan Allahım! Mülkü dilediğine verirsin, 
dilediğinden çekip alırsın, dilediğini aziz kılarsın, dilediğini 
alçaltırsın.”” 

Yine yüce Allah'ın şu sözü gibi: 

“De ki: Ey gökleri ve yeri yaratan, gizliyi de aşikârı da bi- 
len Allahım! Kullarının arasında, ayrılığa düştükleri şeyin hük- 
münü ancak sen vereceksin.””7S 


Hz. Peygamber (s.a.v), rükudan ve secdeden doğrulurken 
söylediği şu söz gibi: 


p ys ii ay çil Gy 


2 Tirmizi, Deavat 88; Taberâni, Mu'cemul-Evsat, 3/356, Mu'cemu's-Sağir, 


1/211; Heysemi, Mecmâu'z-Zevâid, 10/183 (ç) 
27. Ebü Dâvud, Edeb 101 (5069) (ç) 
57 Âliİmrân: 3/26 
23 Zümer: 39/46 
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“Allahım! Seni noksan sıfatlardan tenzih ederim. Rabb'i- 
miz! Seni hamdinle (överim). Allahım! Beni bağışla.”””” 


Onların da belirttiği gibi, işte bütün buralarda takdir yapmak 
caiz değildir. 

Bazıları da, ei ifadesindeki “mim” harfinin ta'zim etmek ve 
saygı göstermek için bu kelimeye ilave edildiğini belirtmişlerdir. 
Yİ “ez-Zurka” (—mavi) kelimesine “mim” harfini ilave etmek 
süretiyle si “zurkum” olması ve ;»9! “el-İbnu” (—oğul) kelime- 
sine “mim” harfini ilave etmek süretiyle «--!4 olması gibi. 

İşte bu görüş, doğrudur ve mümkündür. Yalnız bu konunun 
genişçe açıklanmaya ihtiyaç vardır. 

iü kelimesinin sonuna “mim” harfinin ilave edilmesiyle ile 
ilgili bu anlatılanların bilinmesi faydalıdır. Çünkü Allah'ın bütün 
isim ve sıfatlarını kapsayan, her durum ve her ihtiyaç halinde 
hep bu ti (Allahümme) ifadesiyle yüce Allah'tan bir şeyler 
istenilmektedir.”** 

Allah'a dua eden bir kimse, wi il ti “Allahım! Senden 
istiyorum” dediği zaman, sanki o dinim; bu sözüyle, çi aI | E3İ 
a; 9 ei gri DAN ES elasbi 4 “En güzel isimleri ve 
yüce sıfatlara sahip olan Allah'a bu isim ve sıfatlarıyla dua 
ediyorum” demek istemektedir. İşte bundan dolayıdır ki, Allah'- 
tan bir şey isterken O'nun bütün isimleriyle isteme mahiyetinde 
yeri (Allahümme) kelimesinin sonuna “mim” harfi getirilmiştir. 
Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v), bu hususu, sahih bir hadiste 
şöyle ifade etmektedir: 


59 Ahmed b. Hanbel, 1/392, 394; İbn Huzeyme, Sahih, 2/30 (847); 
Beyhaki, Sünenü'!i-Kübrâ, 2/109 

“Allahümme” derken, “Allah” kelimesinin sonunda yer alan “mim” harfi, 
çoğul anlamı ifade etmektedir. Bununla, “Allah'ın bütün isimleriyle iste- 
rim” demek istenmektedir. (ç) 
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YAN BALE Yy BAR eş < İİ EU ŞA birl uvlu 

A çel SE BİLİ YE Çi İS Sİ Li li Ba gire çük 
Jİ MİR Za ARİ ALİR Yİ ENS Şİİ ela al 
Eye İN sal OTA! Jak ül Süte AİN gis ia DİZ 
ASA Aly ARE, ARA AN LAĞİ Ul gk gk DİZ ir ele 


“Kendisine herhangi bir üzüntü ve keder isabet eden bir kul, 
şu duayı okursa, Allah onun üzüntü ve kederini giderir: 


“Allahım! Doğrusu ben, Senin kulunum. Kulunun oğlu- 
yum. Cariyenin oğluyum. Dizginim senin elinde. Hakkımda ve- 
receğin hüküm geçerlidir. Hakkımda takdir buyurduğunu ada- 
letlidir. Senden; kendimi isimlendirdiğin veya kitabında indir- 
diğin veya kullarından birine öğrettiğin veya katındaki gayb 
ilminde kendine sakladığın her isminle, yüce Kur'an'ı, kalbi- 
min baharı, hüznümün cilası ve endişe ile üzüntümü giderici 
eylemeni dilerim. Çünkü Allah, o Müslüman kulun endişesini 
mutlaka giderir ve endişesinin yerine ferahlık verir. Sahabiler: 


- “Ey Allah'ın Resulü! Bu sözleri söyleyelim mi?” diye sor- 


dular. Resulullah (s.a.v)'de: 


- “Evet, bu sözleri işiten kimseye, bu kelimeleri söylemesi 
gerekir” diye cevap verdi.” 


O halde dua eden kimsenin, Allah'tan, O'nun isim ve sıfatla- 
yla bir şey istemesi mendubtur. Nitekim bu husus, “İsm-i 
A'zam” ile ilgili duada şöyle geçmektedir: 


3 o Ri el 2 ani la e 1 5 Lu 
gani ayaz OĞİN Sİ Vi) AŞ Kazui oL WU yi ye) 
Pr <a e Dd ie 15 Kn p ld iÇ 
ei ei) üzel DU hiz 


> Ahmedb. Hanbel, 1/391 
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“Allahım! Hamd ancak sanadır, senden başka ilâh yoktur, 
bol bol veren (<Mennân), gökleri ve yeri yaratan (—Bediu) 
(sensin). Ey Celâl ve İkrâm sahibi! Ey Hayy (<diri) ve Ey Kay- 


yüm! diyerek senden istiyorum” ö2 


İşte bu kelimeler, Esmâu'i-Hüsnâ'yı (—Allah'ın en güzel 
isimlerini) kapsamaktadır. 


Duanın Kısımları: 


Dua üç kısımdır: 


1. Allah'tan, O'nun isimleriyle ve sıfatlarıyla bir şey istemek. 
Bu, yüce Allah'ın “En güzel isimler (<Esmâu'l-hüsnâ), Al 


lah'ındır. O halde O'na, o en güzel isimlerle dua edin”“Ö sözü 


hakkındaki yorumlardan birisidir. 


2. Allah'tan, ihtiyacını, fakirliğini ve aczini itiraf ederek iste- 
mek ve “Ben fakir, miskin, aciz ve himayeye muhtaç Oovb. bir 
kulum” şeklinde söz söylemek. 


3. Allah'tan, yukarıda belirtilenler ile ilgili hiçbir şey söyle- 
meksizin sadece ihtiyacını istemek. 

Buna göre birincisi ikincisinden, ikincisi de üçüncüsünden 
daha mükemmeldir. Üçü de bir arada yapılırsa, o zaman o dua, 
daha da mükemmel olur. 


İşte Resulullah (s.a.v)'in duaları genel olarak bu şekildedir.“ 


# 
” 


8 “Tebâreke” (< Yüceler Yücesi) Kelimesinin Anlamı: 


Yüce Allah'ın “Tebâreke”“ sıfatına gelince, bu sıfat, sadece 
O'na özgü bir sıfattır. Çünkü yüce Allah, bu sıfatı, sadece kendine 


»2 Ebü Dâvud, Vitr 23 (1495); Tirmizi, Deavat 100; Nesâi, Sehv 58; İbn 
Mâce, Dua 9 (ç) 

3 A'raf: 7/180 

s4 Cilâu'i-Efhâm, s. 72-73 

“8 Yüce Allah'ın “Tebâreke” sıfatı, Kur'an'ın 9 yerinde geçmektedir. İbn 
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özgü kılmıştır. Yüce Allah'ın bu sıfatı, Kur'an'ın birçok âyetinde 
geçmektedir. Bunlardan bazıları şunlardır: 


“Alemlerin Rabb'i Allah, yüceler yücesidir!”'“ 


“Mutlak hükümranlık elinde olan Allah, yüceler yücesi- 
dir!”557 


“Yaratanların en güzeli olan Allah, yüceler yücesidir!””Sö 


“Göklerin, yerin ve ikisi arasında bulunan her şeyin mülkü 
kendisine ait olan Allah, yüceler yücesidir! Kıyamet saatini 
bilmek de O'na mahsustur. Siz O'na döndürüleceksiniz.”“? 


“Kulu Muhammed'e Furkan'ı indiren, Allah, yüceler yüce- 
sidir!”” 


Allah, yüceler yücesidir!”9" 


“Gökte burçları var eden Allah, yüceler yücesidir!”*? 


Bu, Selef'ten bazısının söylediği sözün manasıdır. Buna göre 
558 “Tebâreke” kelimesi, «bi “azametli” anlamındadır.” 


Bir başkası da şöyle der: “Bu kelime, bereketlerden daha 
önce meydana gelmesi anlamındadır. Çünkü bereket, tamamen 
ondan meydana gelir.” 


Kayyim, burada, bunlardan 7 tanesini belirtmiştir. Diğer ikisi ise Şürâda 
geçmektedir: Gâfir: 40/64, Rahmân: 55/78 
“Tebâreke” kelimesi, “bereket” kökünden (55 “Tefeâle” vezninde bir 
kelime olup bereket, çokluk, genişlik, bolluk ve pek yüce anlamına gel- 
mektedir. (ç) 

9 A'raf: 7/54 

> Mülk:67/1 

3 Mü'minün: 23/14 

589. Zuhruf: 43/85 

59 Furkân: 25/1 

1 Furkân: 25/10 

52 Furkân: 25/61 

el-Ezheri der ki: “Tebâreke” kelimesi; pek yüce, azametli ve üstün anla- 

mındadır. Ayrıca “Tebâreke” kelimesiyle; “O'nun ismiyle teberrük edilir 

ve O'nun isminin uğurundan faydalanılmaya çalışılır” anlamına geldiği de 

söylenmiştir. 
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Bir diğeri de şöyle der: “Allah'ın iyiliğinin ve ihsanının kulla- 
rna çok olması demektir.” 


Denildi ki: Allah'ın şefkatinin ve merhametinin kullarına 
karşı geniş olması demektir.” 


Denildi ki: Her şeyden daha çok olması demektir. Çünkü O, 
sıfatlarında ve fiillerinde her şeyden pek yücedir.” 

Bundan dolayı 955 “Tebâreke”nin anlamının, Ji “Teâlâ” 
(pek yüce) ve bii “Teâzame” (azametli) anlamına geldiği de 
söylenmiştir. 

S3 kelimesinin, »48 “Tekaddese” anlamında olduğu ve 
wii “Takdis” (>mukaddes bilme, kutsama) kelimesinin ise 
ö ekli “Tahâret” (—temizlik) anlamına geldiği de söylenmiştir. 

358 kelimesinin, 'her şeyde O'nun ismiyle teberrük edilir 
anlamına geldiği de söylenmiştir. 

36 kelimesinin, iy “irttefea” anlamına geldiği ve Sudi 
“Mübârek” kelimesinin de di yi “murtefe” “ anlamına geldiği de 
söylenmiştir. Bu görüşü, Beğavi nakletmiştir.“ 

358 kelimesinin, 'Allah'ı anmak süretiyle elde edilen ve sağ- 
lanılan bereket” anlamında olduğu da söylenmiştir. 

Abdullah ibn Abbâs'da der ki: “ “Tebâreke' kelimesi, her tür- 
lü bereketi getiren demektir.” 

56 kelimesinin, “devamlı olmak süretiyle sabit olan ve sü- 
rekli olan” anlamında olduğu da söylenmiştir. Bu görüşü de, 
Beğavi nakletmiştir. 

6 kelimesinin gerçek manası şudur: Bereket, hayrın çok 
olması ve devamlı olması demektir. Hiçbir kimse, sıfat ve fiil yö- 


> Beğavi, Hüseyin b. Mes'ud Ebü Muhammed'dir. Fıkıhçı ve hadisçidir. 
“Sünneti ihya” eden kimse diye lakablanmıştır. “Tefsiru Lubebi't-Te'vil”, 
“Mesâbihu's-Sünne” ve “Şerhu Sünne” adlı eserlerin sahibidir. Hicri 510 
yılında ölmüştür. 
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nünden bu kelimeyi kullanmaya hak sahibi değildir. Çünkü 9G 
ve ,J83 , Allah'a mahsustur.“ 


Selef'in bu konudaki açıklaması da, kelimenin bu iki anlamı 
etrafında dönüp dolaşmaktadır. Bu iki kelime, (anlam itibariyle) 
birbiriyle aynıdır. Fakat 9G kelimesine en layık olan anlam, fil 
manası değil de sıfat manasıdır. Çünkü bu kelime, lâzım (geçis- 
siz)599 bir fiildir. sü8 , Ji ve b gibi. Bu kelimeler, O'ndan 
başka bir üstün olan, takdis olan ve yüce olan anlamında değil- 
dir. Bilakis bu, kelimenin, başka bir şekle ve yöne ihtimali olma- 
ması anlamındadır. Çünkü bu kelimelerin anlamı, kendisine nis- 
pet edilen zatın kendisine işaret etmektedir. Zira O, ii “mü- 
teâli” (pek yüce olan) ve »dâXll “Mütekaddes” (çokça takdis 
olunan)dır. 


56 kelimesinin, SU “Bâreke” anlamında olmasının doğru 


» |, 2 


olmadığı, çünkü 9G ile Su kelimesini, mana ve kelime yönün- 
den birbirinden farklı olduğu!! 955 kelimesinin, lâzım (geçişsiz) 
bir fül olduğu ve $u kelimesinin ise müteaddi (geçişli) bir fiil 
olduğu söylenmiştir.”?7 


> Alüsibu konu ile ilgili olarak der ki: “445 Tebâreke” kelimesi, ww “Te- 


kaddese” anlamındadır. Çünkü Allah, her türlü noksanlıklardan münez- 
zehtir. Bu sıfat, yüce Allah'a özgü bir sıfattır. Nitekim bu husus, “Kâ- 
müs”ta da bu şekilde geçmektedir “ Âlüsi, Rühu'l-Meâni, 8/138-139 
Lâzım Fiil: Mef'ulleri (mef'ulu bihi)ni, doğrudan doğruya almayıp bazı 
edatlar (—harfi cerler) yardımıyla alan fiillerdir. Yani filin yaptığı iş, fail 
(—özne)de kalırsa veya bir fiil söylendiği zaman işiten kimse; kimi, kime, 
neyi, neye sorularını sormaya mecbur olmazsa bu fiillere, lâzım fiiller de- 
nir. 

Müteaddi Fiil: Mef'ulleri (mef'ulu bihi)ni, doğrudan doğruya alan ve harfi 
cerlere (—edatlara) ihtiyaç duymayan fiillerdir.Yani fail (—özne)in yaptığı 
iş, failde kalmayıp başkasına (&mef'ulüne) etki ediyorsa veya fiil söylen- 
diği zaman bu fiili işiten kimse; kimi, kime, neyi, neye sorularını sormaya 
mecbur oluyorsa, böyle fillere müteaddi fiil denir. (ç) 5 

“Lisân” adlı kitapta denir ki: “ahi Sİ 'Tebârekellahu”, 4! SU “Bârekel- 


lahu” anlamındadır. pi “kâtele” (—savaşmak) ve Şar “tekâtele” (—sa- 


596 
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Buna göre 96 kelimesine, “Bereket” ve “Bâreke” anlamı 
dışında bir mana veren kimsenin, manaya isabet etmediğini an- 
lamış bulunmaktayım. 8 

6 kelimesi, Sudi “Mütebârek” kelimesinin gerektirdikle- 
rinden olunca, 9)5 kelimesi, &w “mecd” (şanı yüce, büyük) 
kabilinden olur. 48X11 “el-Mecd” ise; Allah'ın celal, genişlik ve 
faziletin sıfatlarının çok olması demektir. 95u kelimesi de, asi 


. :$ 


“E'tâ” (—vermek, ihsan etmek, lutfetmek) ve asil “En'ame” (—ni- 
met vermek, ihsan etmek, bahşetmek) kabilinden olur. 


835 kelimesinin, bu konuda müteaddi (geçişli) fiil olması, 
bir aksilik olmazsa lâzım (geçişsiz) fiil olmasını da gerektirir. 955 
kelimesinin müteaddi (geçişli) fiil olması ile ilgili açıklamaları 
seleften nakleden kimseler, bununla, bu kelimenin manalarını 


Ld del 


belli bir düzene koymak istemeyi kast etmişlerdir. Fakat 955 ke- 
limesi ile ilgili bu açıklamalar, tali bir konudur. 


Bu konudaki görüşü, “el-Fethu'l-Mekki” adlı kitapta detaylı 
bir şekilde ele aldık ve orada “bereket”in tamamen yüce Allah'a 


vaşmak) gibi. Yalnız bu kelime, yel “Fâale” vezninde olduğu zaman, o 
“Tefâale” vezninde olduğu zaman, 


# 
” 


zaman müteaddi (geçişli) olur. JS 
müteaddi (—geçişli) olmaz. 
Ferrâ' der ki: “Araplar, Ml! S5U “Bârekallahu” ve &i S)U “Bâreke fike” 
ifadesini kullanırlar.” i 
Bu konuda daha geniş bilgi için “Lisân” adlı kitabın $ » “Bereke” mad- 
desine bakabilirsiniz. 
8 Bazı alimler, İ)G kelimesinin, “Bereket” ve “Bâreke” kelimesi anlamına 
gelmediğini, bu nedenle de Allah'a “Tebârekallahu” denildiği halde, 
“Mütebârek” ve “Mübârek” denilemeyeceğini, çünkü Allah'ın isim ve sı- 
fatları hususunda konu ile ilgili gelen nakillerin sınırında durulması gerek- 
tiğini belirtmişlerdir. 
Buna karşılık İbn Kayyim ise, İ)& kelimesinin, bu manada kullanılabile- 
ceği hususunda çeşitli açıklamalar getirmektedir. (ç) 
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ait olduğunu açıkladık. Bundan dolayı da O, “mübârik” (—ihsanı 
veren, bereketi veren)tir. 


Bir kimse bereketi sadece O'na verirse, o zaman O, “Mübâ- 
rek” olur. İşte bundan dolayı da O'nun kitabı “mübârek” olur, 
Resulü “mübârek” olur, Evi “mübârek” olur, şerefli kıldığı ve üs- 
tün kıldığı zamanlar ve mekanlar “mübârek” olur, Kadir gecesi 
“mübârek” olur, Mescidi Aksa'nın etrafı “mübârek” olur ve Kita- 
bı'nın dört yada beş yerinde” bereketli olmakla vasıflandırdığı 
Şam bölgesi “mübârek” olur. 


Bu konuda, Müslim'in “Sahih”inde Sevbân'dan gelen bir 
hadis-i şerifte, Hz. Peygamber (s.a.v)'in namazı bitirdiğinde söy- 
lediği şu sözü düşünmelisiniz: 


er Yi Jai 18 LEE GN Bağ GUL İşi 


* 


“Allahım! Selâm, sensin. Selamet ancak sendendir. Müba- 
reksin. Ey Celâl ve İkram sahibi” 


Buna göre bu yüce kelimelerin, övgü türlerini nasıl birleştir- 
diğini iyi düşünmelisin. Yani O'nu, her türlü noksan şeylerden 
tenzih etmek ve tesbih etmek süretiyle övmek ile en açık ve en 
özlü kelimelerle O'nun şanını yüce tutmakla ve O'na hamd et- 
mek süretiyle övmek. Böylece mana tamamlanmış olmaktadır. 


Yüce Allah'ın, 4  4J Jlö “Dilediğini yapandır”©9! 


2 Şam bölgesinin faziletleri hakkında gelen ayetlerin açıklanması ile ilgili 


olarak Abdurrahman ibn İbrahim b. Abdurrezzâk ed-Dımeşki'nin 
“Hadâiku'l-İn'âm fi Fezâili'ş-Şâm” adlı kitabına bakabilirisiniz. Bu kitabın 
tahkiki, Yusuf Büdeyvi tarafından yapılmıştır. 

“9 Müslim, Mesacid 135 (591) (ç) 

©! Yüce Allah'ın bu ismi, O'nun hem kudreti ve hem de iradesiyle ilgilidir. 
Kur'an'da “Murid” ismi geçmemesine rağmen “yef'alu mâ yeşâ “© ve 
“yef'alu mâ yurid” gibi kalıplarla, Allah'ın dilediğini yapabildiği ve hiçbir 
kayda bağlı olmayan irade sahibi olduğunu yeterince anlatmaktadır. (ç) 
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(Hüd: 11/107) Sözünün Anlamı: 


Yüce Allah'ın “Dilediğini yapandır 
delildir: 


1. Yüce Allah, bir şeyi, kendi iradesi ve dilemesi süretiyle ya- 
par. 

2. Yüce Allah, bu ifadeyi, kendi zatını medh etme ve övme 
mahiyetinde getirmiştir. Çünkü Allah'ın dilediğini yapması, 
O'nun kemalindendir. O'nun bu kemâl sıfatının, herhangi bir va- 
kitte yok olması düşünülemez. Nitekim yüce Allah bu konuda 
şöyle buyurmaktadır: 


“Hiç yaratan, yaratamayana benzer mi? Hâla ibret almaz 


mısınız?”605 


»69z ifadesi, şu hususlara 


Sonradan yok olmaması, O'nun kemâl sıfatlarından ve celal 
na'tlarındandır. 


3. Yüce Allah, bir şey dilediği zaman o şeyi yapar. 

Âyette geçen U “mâ”, Âmm İsm-i Mevsul'dur. Yani bir şeyi 
yapmak istediğinde o şeyi tamamen yapar. Bu, O'nun dilemesi- 
nin, fiiline bağlı olmasında geçerli olur. Allah'ın iradesinin, kulun 
fiiliyle olan ilişkisi ise başka bir konudur. 


Bu konu, Kaderiyye ““ ile Cebriyye“*“ mezhebine gizli kal- 
mıştır. Onlar, kader ile ilgili konuda gafil davrandıkları için kader 
meselesinde tökezlemişlerdir. Çünkü kaderde iki irade söz konu- 
sudur: Biri, kulun yapması gerekli olan irade ve diğeri de Allah'ın 
fail olması gerekli olan iradedir. 


Allah, kuluna yardım etmeyi ve onun için fiilin sebeplerini 
yaratmayı, kendi zatından dilerse, o zaman kul, o fiili yapar. Eğer 


602 


Bu ifade, ayrıca Burüc: 85/16'da da geçmektedir. (ç) 

63 Nahl: 16/17 

©X Kaderiyye: Sorumluluk bildiren fiillerin sadece insan iradesiyle gerçekleş- 
tiğini ileri süren mezhep. (ç) 

Cebriyye: İnsanlara ait ihtiyari fillerin ilahi irade ve kudretin zorlayıcı 
etkisiyle meydana geldiğini savunan grupların ortak adı. (ç) 


605 
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kulu için fiilin sebeplerini yaratmayı kendi zatından dilemezse, o 
zaman kul için fiil söz konusu olamaz.“*“ 


Buna, yüce Allah'ın, “Sizi karada ve denizde gezdiren 
O'dur”““” sözü örnektir. Çünkü gezdirmek, O'nun fiilidir. Gezmek 
ise, kulun filidir. Bu da, gezdirmenin etkisi sonucu meydana 
gelir. Yine hidayete erdirmek ve saptırmak, O'nun fiilidir. Hida- 
yete ermek ve sapıtmak ise, kulun filidir. Sonuçta her ikisi de, 
bizimle ilgili fillerdir. Buna göre Allah, hidayet edendir. Kul ise 
hidayete erendir. O, dilediğini saptırır. Kul ise sapıklığa düşendir. 
Sonuç itibariyle bu da gerçek, bu da gerçek.998 


Allah'ın, Kemâl Sıfatları ile Celal Na'tlarının Çok Olması: 


Yüce Allah'ın “O'nun benzeri hiçbir şey yoktur” “© sözü; 
O'nun kemâl sıfatlarının ve Celal na'tlarının çok olduğuna, çok 
büyük ve her şeyi etkileyici olması sebebiyle bu sıfatlarda O'nun 
asla bir benzerinin olmayacağını bildiren en büyük delilerden 
biridir. Değilse eğer bu âyetten, 'O'nun sıfatları yoktur manası 
çıksaydı, sırf yok olan “yokluk”, bu övgüye daha layık olurdu. 
Tabii aslında bir kimse, “Filancanın benzeri yoktur” dese, bütün 
akıl sahipleri, bu sözden, “O filanca kişi, diğer insanlardan bazı 
özellik ve sıfatlara ayrılır. O insanlarda bu sıfatlar yoktur” mana- 
sını anlarlar. O kişinin bu sıfatları çoğaldıkça, benzeri bulunma 
olasılığı da o derecede ortadan kalkar. 


Bununla birlikte Allah'ın, “O'nun benzeri hiçbir şey yok- 
tur”““ sözü, O'nun sıfat ve isimlerinin alabildiğine çok olduğuna 
en büyük delildir. 


66 Tibyân,s.6l 

697 Yünus: 10/22 
> Şifâu'l-Alil, s. 58 
69 Şöra: 42/11 

610 Şörâ: 42/11 
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Yüce Allah'ın, “O'nu gözler idrak edemez” “| sözü de: 


O'nun görüleceğine, fakat idrak olunamayacağına dair büyük bir 
delildir. 


Yine yüce Allah'ın, “O, gökleri ve yeri altı günde yaratan, 
sonra Arş'ın üzerine istivâ edendir. Yere gireni ve ondan çı- 
kanı, gökten ineni ve oraya yükseleni bilir. Nerede olsanız, O 
sizinle beraberdir. Allah yaptıklarınızı görür” “12 sözü de; 
O'nun, mahlukatından ayrı olduğunun en büyük delilidir. Çünkü 
O, yaratıklarını, kendi Zatı için yaratmış, Zatından hariç (—dı- 
şında) olarak yaratmıştır. Sonra da Arş üzerine istiva etmiş oldu- 
ğu için mahlukatından ayrıdır ve O, onların ne halde olduğunu 
bilir, onları görür, onları her şeyden hesaba çeker, onları ilmi, 
kudreti, iradesi, işitmesi ve görmesi ile tamamen kuşatmıştır. İşte 
“nerede olsanız, O, sizinle beraberdir” anlamının anlamı budur. 


Bu güzel karşıtlığı, hem ifade ve hem de mana olarak yüce 
Allah'ın, “O'nu gözler idrak edemez. O, gözleri idrak eder”“!5 
sözünde de bulabilirsin. Çünkü Allah, azameti sebebiyle, gözlerin, 
kendisini idrak ve ihata etmesinden yücedir, Latif (en ince şey- 
leri bilen) ve Habir (her şeyden haberdar) olması sebebiyle de 
tüm gözleri O ihata eder ve bu nedenle de O'na hiçbir şey gizli 
kalmaz. 

O, latifliğinde azim (pek büyük) ve azametinde latiftir. Ya- 
kın olmasına karşın en yüksek ve en yüce, en yüce olmasına 


karşın çok yakındır. Ve O, işitendir, bilendir. O'nugözler idrak 
edemez, fakat O gözleri idrak eder. O, Latif'tir ve Habir'dir.*1* 


81 En'âm: 6/103 

62 Hadid: 57/4 

3 En'âm: 6/103 

618. Hâdi'l-Ervâh, s. 203 
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Yüce Allah'ın, ina biye pi si) 0! “Şüphesiz ki, 
Rabb'im dosdoğru bir yol üzerindedir” (Hüd: 11/56) 
Sözünün Anlamı: 


Yüce Allah, “dosdoğru bir yol üzerinde” olduğunu Kur'- 
an'ın iki yerinde haber vermektedir: 


Birincisi, Hüd peygamberden naklen söylediği şu sözdür: 


“Ben, benim de Rabb'im, sizin de Rabb'iniz olan Allah'a 
dayandım. Çünkü hareket eden ne kadar canlı varsa, hepsinin 
perçeminden tutan O'dur. Şüphesiz ki, Rabb'im dosdoğru bir 
yol üzerindedir”"!” 

İkincisi de, şu sözüdür: 

“Allah iki adamı misal veriyor: Biri hiçbir şeye gücü yet- 
meyen bir dilsiz ki, bu kimse, efendisine yüktür ve nereye gön- 
derse bir hayır çıkmaz. Şimdi bu adam ile adaletle emreden ve 
dosdoğru yolda bulunan adam hiç eşit olur mu?”9!6 


Ebu İshâk der ki: “Yüce Allah, burada, onlarla ilgili olarak di- 
lediğini yapmaya kudreti olsa da, ancak adaleti dilediğini haber 
vermektedir.” 


Bu âyetin manası konusunda başka görüşler de9!7 nakledil- 
miştir. Bu görüşler, bu mananın gerektirdiklerinden ve etkilerin- 
dendir. 


Yine bu konuda bazıları da şöyle der: “Şüphesiz ki Rabb'im, 
dosdoğru yolu gösterir. O'nun dosdoğru yolu göstermesi, kendi- 
sinin de dosdoğru yolda olmasını gerektirir. Çünkü bu gösterme 
ve tarif, O'nun rahmetinin, ihsanının, adaletinin ve hikmetinin 
tamamındandır.” 


Bazıları da şöyle der: “Bunun manası şudur: O'na, hiçbir şey 
gizli değildir. O'ndan yıkıcı bir adaletin gelmesi düşünülemez.” 


685 Hüd: 11/56 

16 Nahl: 16/76 | 

6817. Bkz: Kurtubi, el-Câmiu li Ahkâmi'l-Kur'an, 9/52-53; Alüsi, Rühu'l-Meâni, 
12/84 
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Bazıları da şöyle der: “Bunun manası şudur: Hiçbir kimseye, 
izleyebileceği bir yol yoktur. Sadece Allah'ın yolu vardır.” 


Yüce Allah'ın şu sözü gibi: 


“Çünkü Rabb'in (her an kullarının yaptıklarını) gözetle- 
mektedir.”©1S 


Bu mana, doğrudur. Yüce Allah, bu manayı kastedince, bu- 
nunla ilgili olarak şöyle buyurmaktadır: 


“Onların dönüşleri Bizedir.”!? 


“Şüphesiz onların dönüşü sadece bizedir.”9? 


“Çünkü Rabb'in (her an kullarının yaptıklarını) gözetle- 
mektedir.” “2! 


“Ve şüphesiz en son varış, Rabb'inedir.”2? 


Yüce Allah'ın, “dosdoğru bir yol üzerinde” olması ile ilgili 
vasfına gelince, bu vasıf, O'nun hakkı söylüyor, doğruyu yapıyor, 
kelimelerinin ise doğruluk, adalet, sevab ve iyilik olmasıdır. Çün- 
kü Allah, hakkı söylüyor ve doğru yola iletiyor. Bu nedenle de 
hak, adil, doğru olmasından dolayı kendisinin hamd edilmesini 
söylüyor. “23 


Hamd, vasıf ve hükümranlık olarak tamamen Allah'a mah- 
sustur. Çünkü O, Zatı hususunda övülendir. Kullarından dilediği- 
ni de mahmud (övülmüş) kılar“2* ve kendi katından o kuluna 
çeşitli nimetler ve rızıklar verir. 


Yine İzzet de, vasıf ve hükümranlık olarak tamamen Allah'a 
mahsustur. O, Aziz'dir. O'ndan daha izzetli hiçbir kimse yoktur. 
İzzet sahibi olması sebebiyle kullarından dilediğini izzetli kılar. 


618 Fecr: 89/14 

©19 Yünus: 10/70 

29 Gâşiye: 88/25 

©! Fecr: 89/14 

522 Necm: 53/42 

23 Şifâv'l-Alil, s. 201-202 

©24 Hz. Peygamber (s.a.v)'e, “Makam-ı Mahmüd”u vermesi gibi. (ç) 
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Yine Rahmet de, vasıf ve hükümranlık olarak tamamen 
O'na mahsustur. 


Yine Bereket de, tamamen O'na mahsustur. Çünkü O, Zat 
hususunda “Mütebârek”tir. Bu nedenle de kullarından dilediği 
kimseye bol ihsanlar ve iyilikler verir. Onlara bu nimetleri vermesi 
sebebiyle “Mübârek” olmaktadır. Nitekim yüce Allah bu konuda 
şöyle buyurmaktadır: 


“Alemlerin Rabb'i Allah, yücelerden yücesidir.” 2 


“Göklerin, yerin ve ikisi arasında bulunan her şeyin mülkü 
kendisine ait olan Allah, yüceler yücesidir! Kıyamet saatini 
bilmek de O'na mahsustur. Siz O'na döndürüleceksiniz.”“?“ 


İşte bu, “Hâşiye”lere“? ve “Etrâf”lara“23 sahip ilk dönem 
(sufi) marifet alimlerinin amacı idi. Fakat bunlardan sonra gelen- 
ler; “bilgisizce bir şekilde, yaratıkların en iyisi Allah ile birliktedir, 
onların en yakın olanı ve en yüce olanı Allah katındadır” demiş- 
lerdir. Halbuki Hiz. Peygamber (s.a.v), Allah'a hitaben şöyle bu- 
yurmaktadır: 


pi n Ke ,£ AN > ui ? : 
Lİ ELBİSE EĞ azli 


“Ben, Senin övgünü hakkıyla yapamam. Sen, kendini öv- 
düğün gibisin.”“2? 


Yine Fiz. Peygamber (s.a.v), uzunca bir şekilde gelen “Şe- 
faat” hadisinde Allah'a hitaben şöyle buyurmaktadır: 


> Gâfir(—Mü'min): 40/64 

28 Zuhruf: 43/85 

27  Hâşiye: Kitapların sayfa boşluklarını yazılan çoğu kısa açıklamalar için 

kullanılan terim. (ç) 

Etraf: Hadislerin baş tarafından bir kısmı zikredilmek suretiyle sahabe 

adına veya hadis metinlerine göre alfabetik olarak düzenlenen eserlerin 

ortak adıdır. (ç) 

2. Müslim, Salat 222; Ebü Dâvud, Salat 148, Vitr 5; Nesâi, Kıyamu'i-Leyl 
51; Tirmizi, Deavat 75, 112; İbn Mâce, Dua 3, İkamet 117; Muvatta, 
Messu'l-Kur'an 31; Ahmed b. Hanbel, 1/96, 118, 150, 6/58 (ç) 
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İLİ Y ay olara Ya İİ Zİ EŞ e 


». .. . 


“Rabb'imin huzurunda secdeye kapanırım. O da, (kendi- 


sine karşı) nasıl yapacağımı bilemediğim hamdleri kalbime il- 
ham eder.”©““ 


Yine Hz. Peygamber (s.a.v)'in, sıkıntı ve keder halinde yap- 
tığı dua ise şu şekildedir: 


MS SİZİ MER ii 
BAE AİN gs ei e İİ Zal El Ya taz izle Yİ 


“Senden; kendimi isimlendirdiğin veya kitabında indirdi- 
ğin veya kullarından birine öğrettiğin veya katındaki gayb il- 
minde kendine sakladığın her isminle isterim.” 


Bu hadis; yüce Allah'ın, isim ve sıfatlarını, katındaki gayb il- 
minde kendine sakladığı ve bunları, hiçbir mukarreb melek ile 
hiçbir peygamberin bilemediğini göstermektedir. 


Acziyetimizi belirtmek ve hakkında izin verilmeyen bir ko- 
nuda susup durmamız gerekmektedir. Çünkü böyle bir konuda 


aşırıya kaçmamalıyız ve bu konudan sakınmalıyız. Başarı, Al- 
lah'tandır.95 


6 Buhâri, Tefsiru Sure-i İsrâ 5; Müslim, İman 326 (193); Tirmizi, Kıyamet 
10, Tefsiru Sure-i İsrâ 19 (ç) 

©! Ahmedb. Hanbel, 1/391 

632 Yüce Allah, isimlerini 3 kısma ayırmıştır: 
açıkladığı ve kitabında bildirmediği isimlerdir. 
2. Kendi ezeli gayb bilgisi içerisinde saklı tutulmayı tercih ettiği ve hiç 
kimseye açıklamadığı isimlerdir. 
3. Kitabında indirdiği ve kullarına bildirdiği isimlerdir. 
Hadiste O'nun kendisine sakladığı isimler için “İste'serte” ifadesi geçmek- 
tedir. Bunun anlamı, “sen o isimleri bilmede teksin” demektir. Yoksa “o 
isimlerle isimlendirilmende teksin” anlamında değildir. Çünkü bu husus, 
zaten O'nun kitapta bildirdiği isimler hakkında sabittir. B.k.z: Bedâiu'|- 
Fevâid, 1/166 (ç) 

83 Bedâiu'i-Fevâid, 2/187 
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Bazı Âyetlerde Geçen EE (yakın) Kelimesinin 
Anlamının Açıklanması: 


Yüce Allah, “Biz, O'na şah damarından daha yakınız”““* 


sözü ile “Üç kişi gizli konuşsa, dördüncüleri O'dur, beş kişi 
gizli konuşsa altıncıları Odur, bundan az veya çok olsalar, 
nerede olurlarsa olsunlar, O, onlarla beraberdir” 6 sözü ile 
buna benzer Kur'an'ın müteşabih âyetleriyle; kendisinin yedi kat 
gök üstündeki Arş'ın üzerinde olduğu, bütün olup bitenleri bildiği, 
yaratıklarından ayrı olduğu ve bütün her şeyin ilmi dahilinde 
olduğu ile ilgili ilmini kast etmektedir. 

Yüce Allah'ın bir Arş'ı ve Arş'ın da taşıyanları vardır. Allah, 
Arş üzerine istiva etmiştir. O'nun için bir sınırlama yoktur. 

Yüce Allah, Semi” (<işiten)'dir şüphe yok, Basir (—gö- 
ren)'dir şüphe yok, Alim (—bilen)'dir cahil değil, Cevvâd (—cö- 
mertjtir cimrilik etmez, Halim (ceza vermede aceleci değil)'dir 
(dolayısıyla bir kimseye ceza vermede) acele etmez, Hafiz (—ko- 
ruyan)'dır unutmaz, yanılmaz, Garib (—yakın)'dır gaflet etmez, 
konuşur, bakar, genişlik verir, güler, ferahlanır, sever, hoşlanmaz, 
buğzeder, razı olur, gazab eder, hınç duyar, rahmet eder, acır, af- 
feder, bağışlar, verir, engeller, her gece en yakın göğe nasıl isterse 
öylece iner, asla O'na benzer bir şey yoktur ve O, Semi” (<işi- 
ten)'dir ve Basir (—gören)'dir.9 


Yüce Allah'ın uĞ 5 A e y (YS “O, her an yaratma 
halindedir”©*7 Sözünün Anlami 


Yüce Allah, isimlerinin ve sıfatlarının hükümlerini uygulamak 
için mahluku, yokluktan varlığa çıkarmaktadır. Kemalinin, yarat- 


834 Kâf: 50/16 

635  Mücâdele: 58/7 

68  Hâdi'l-Ervâh, s. 290-291 
647. Rahmân: 55/29 
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ma, emretme, hüküm verme, takdir etme, vaat etme, ceza ver- 
me, nimet verme, iyilik etme, ihsan etme, cömert davranma, adil 
davranma, üstün olma, bağışlama, hilminin geniş olması ve azgın 
kimseyi şiddetli bir şekilde yakalama gibi hususlarda izlerinin 
ortaya çıkması, O'nun kemalindendir. 

Yüce Allah'ın kemali, O'nun “her an yaratma halinde olma- 
sını” “Ö gerektirmektedir. Dolayısıyla da günahları bağışlaması, 
sıkıntıyı gidermesi, hastaya şifa vermesi, mazluma yardım etmesi, 
darda olan kimseye kolaylık sağlaması, bozguna uğramış bir şeyi 
yeniden düzene koyması, fakiri zenginleştirmesi, duaya icabet 
etmesi, tökezlemeyi azaltması, kendisine itaat eden kimseyi izzetli 
kılması, kibirli kimseyi hakir görmesi, zorbacı kimseye öldürücü 
darbeyi vurması, öldürmesi, diriltmesi, güldürmesi, ağlatması, 
adalet terazisini indirip kaldırması, vermesi, engellemesi, emirle- 
rini yerine getirme hususunda meleklerden ve insanlardan pey- 
gamberler göndermesi genel olarak O'nun işlerindendir. İşte 
bütün bunların dünyada meydana gelmesi düşünülemez. O'nun 
apaçık hikmeti, bunların ancak imtihan ve deneme yurdunda 
olmasını gerekli kılmaktadır.9** 


8 Bazı kimselerin dediği gibi, “Allah bu kainatı bir defa yaratmış, artık bir 
daha karışmayacak” şeklindeki bir uluhiyyet anlayışını, bu ismiyle red- 
detmiştir. Çünkü Allah, her an hikmetine uygun olarak yaratır, yapar ve 
bir işte bulunur. Çünkü Kur'an, mücerred ve teorik bir ilahlığı anlatan bir 
teoloji kitabı değildir. Aksine daima işte, faal, yaratmakta olan, yaratıkla- 
rını varlıkta tutan, onları her türlü imdat ve ihtiyaçlarına yetişen, duaları- 


na icabet eden, onları sıkıntıdan kurtaran bir Allah'ı tanıtmaktadır. (ç) 
© Şifâv'I-Alil, s. 120- 


382 * İBN KAYYİM el-CEVZİYYE 


Yüce Allah'ın YI ET pin A! e ai y gi 
Ayı “De ki: Göklerde ve yerde Allah'tan başka kimse gaybı 
bilmez. Onlar, ne zaman yeniden diriltileceklerini bilmez- 


ler”*“ Sözünün Anlamı: 


Zemahşeri““! konu ile ilgili olarak şöyle der: “(Âyette geçen) 
YI “illâ” edatı, istisna-i munkatı'dır.“*2 Temim lüğatına göre gel- 
miştir. Yüce Allah, kendisinin göklerde ve yerde olduğunu haber 
vermektedir. Hiç kuşkusuz bu da, mecaz iledir. Çünkü O, bir 
mekanda var olmaktan münezzehtir. Fakat kendisinin, gökte 
yada yerde olduğunu haber vermesi mecaz değildir. Bu, doğru- 
dur. Kelimeyi, hakikat ve mecaz ile ilgili bir duruma yorumlamak 
doğru değildir. 


A 


Derim ki: Zemahşeri “Temim lüğatına göre” sözüyle; Temim 
lügatlarından birine göre, “İstisna-i Munkatı”nın, “İstisna-i Mut- 
tasıl”“” gibi olmasının caiz olduğunu kast etmektedir. Dolayısıyla 
burada âlı YI Lİ ei Y “Allah'tan başka kimse gaybı bilmez” 
denilmesi doğrudur. 


İbn Mâlik'de9* konu ile ilgili olarak şöyle der: “Bana göre, 
âyette geçen “İstisna”nın, “İstisna-i Muttasıl” olması doğrudur. 


59 Neml: 27/65 

© Zemahşeri'nin asıl adı, Mahmüd b. Ömer ez-Zemahşeri'dir. “Cârullah” 

ve “Ebü'l-Kâsım” ismiyle lakaplanmıştır. Din, tesir, lüğat ve adab ile ilgili 

ilim adamlarındandır. Kitaplarından bazıları şunlardır: “el-Keşşâf”, 

“Esâsu'l-Belâğa”, “el-Mufassal”. Hicri 538 yılında ölmüştür. 

İstisna-i Munkatı”: Müstesna ile müstesna minh'in, ayrı cinsten olması 

halidir. Buna göre 2 “Allah” kelimesi müstesnadır. v2 ÜN y AYAN s yg” 

“göklerde ve yerde olan “cümlesi ise, müstesna minh'dir. Görüldüğü üze- 
re “Allah”ile “göklerde ve yerde olan” birbirinden ayrı şeylerdir. 

İstisna-i Muttasıl: Müstesna ile müstesna minh'in, aynı cinsten olması 

halidir. 

64 Asıl adı, Mahmud b. Abdullah et-Tâi'dir. “Ebü Abdullah” ve “Cemaled- 
din” ismiyle lakaplanmıştır. Arap filoluğudur. Kitaplarından bazıları şun- 
lardır: “Elfiyye”, “Teshilü'l-Fevâid”, “Şevâhidu't-Tavdih” Hicri 672 yılın- 
da ölmüştür. 
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Âyette geçen 3 “fi”, gerçekte, yüce Allah'a ve yaratıklara giden 
bir fiile müteallıktır.”©*9 


Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: 


“Allah ve melekleri, Peygamber'e çok salevât getirir- 
| er,”016 


Hz. Peygamber (s.a.v)'de şöyle buyurmaktadır: 
ŞE Ağ yara A5g çalı AZ SAĞ e 


“Eller üç kısımdır: 1. Allah'ın eli, 2. Veren kimsenin eli, 3. 


Dilenen kimsenin eli.” 


Anlam Yönünden Birbirine Zıt Sıfatların Birlikte 


Kullanılmasının Hikmeti: 


Kur'an-ı Kerim, ümit ve korkuyu ifade eden isimlerin arasını 
birleştirmektedir. Nitekim yüce Allah bu konuda şöyle buyurmak- 
tadır: 


“İyi bilin ki Allah, hem cezası çok şiddetli olandır, hem de 
Gafür (—çok bağışlayan), Rahim (—çok merhametli)'dir.”) 


Cennet ehli ise şöyle demektedir: “Doğrusu Rabb'imiz, 
Gafür (çok bağışlayan), Şekür (-çok nimet veren)'dir.”©* 


Cennetteki kimseler, günahlarını bağışlaması ve kendilerine 
verilen nimetlere şükretmek için Allah'ın yüceliğini belirtme ma- 
hiyetinde “Doğrusu Rabb'imiz, Gafür (—çok bağışlayan), Şekür 


65 Müellif buradan itibaren iki sayfa boyunca “illâ”nın, munfasıl mı, yoksa 


muttasıl mı olduğu konusunda detaylı konulara girmektedir. Bu konular, 
genelde, Arapça bilenlerin anlayacağı konulardır. Konudan uzaklaşıldığı 
düşüncesiyle bu iki sayfa tercüme edilmemiştir. Bu konuda bilgi sahibi ol- 
mak isteyenler, Cilâu'|-Efhâm, s. 95 ile Bedâiu'l-Fevâid, 1/62-64'e baka- 
bilirler. (ç) 

68 Ahzâb: 33/56 

6. Ebü Dâvud, Zekat 29 (1649); Ahmed b. Hanbel, 1/446, 4/137 (ç) 

68 Fâtır: 35/34 
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—çok nimet veren)'dir” demektedirler. Burada ta'lil9*? anlamı 
vardır. Yani O'nun bağışlaması ve nimet vermesi sebebiyle yüce- 
lik yurdunu elde ettik. Çünkü O, günahlarımızı bağışladı ve iyilik- 
lerimize karşılık ise ihsanda bulundu, demektedirler. 


Yine yüce Allah bu konu ile ilgili olarak şöyle buyurmaktadır: 


“Eğer siz iman eder ve şükrederseniz, Allah size niçin 
azap etsin! Allah, Şâkir (—şükre karşılık veren), Alim (—her 
şeyi bilen)'dir.”©“ 

İşte bu, onların şükretmelerine karşılık verilen bir mükafattır. 
Yani eğer şükrederseniz, O, şükretmeniz sebebiyle Alim (—her 
şeyi bilen)'dir. Çünkü O, hem şükreden kimseyi ve hem de küfre- 
den kimseyi çok iyi bilir.891 

Rububiyyet yönüne gelince, bu konuda hükmün, rububiy- 
yetin yüce oluşu ile ibadetin önemli oluşunun açığa çıkması ve 
Afv, Gafür, Tevwvâb, Halim, Muntekim, Adi gibi Esmâu'I-Hüs- 
na'nın izlerinin ortaya çıkması gerekmektedir. Dolayısıyla yüce 
Allah, kemâl oluşuyla ilgili tek ve bir olmayı kulunda görmek 
ister. Zira kul, her zaman yetersiz ve O'na muhtaç durumdadır. 
Ayrıca kudretinin, izzetinin, mağfiretinin, affının, rahmetinin iyilik- 
te bulunmasının, örtmesinin, müsamahalı olmasının kemalini 
kuluna gösterir. Kuluna olan rahmeti ve ihsanı, herhangi bir şeyin 
karşığında değildir. Eğer kulunu, rahmeti ve lütfuyla acıyıp hima- 
ye etmeyecek olsa, O, kesinlikle helak edendir. Dolayısıyla nice 
günahın meydana geleceğini takdir etmesi, O'nun hikmetinden- 
dir!. Yine nice kulun ettiği tevbenin gerçekleşmesi O'nun masla- 
hat ve rahmetindendir!. Çünkü işlenen günahtan dolayı tevbe 
etmek, hasta olan kimsenin, hastalığından iyileşmesi için ilaç 
içmesi gibidir. 

Yine razı olmak, kızmak, sevmek, öfkelenmek, affetmek, inti- 
kam almak gibi anlam yönünden birbirine zıt sıfatlar da, O'nun 


69 Ta'lil: Açıklamak ve nedenini ortaya koymak anlamına gelmektedir. (ç) 


69 Nisa:4/147 
61. Çilâv'i-Efhâm, s. 95 
62 Fevâid, s. 66-67 
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sıfatlarındandır. İşte bu sıfatlar, kemâl sıfatlardır.“* Dolayısıyla bu 
sıfatlarla hiçbir kimse nitelenemez ve bu isimlerle isimlenemez. 
Çünkü bu kemâl sıfatlarla ancak O nitelenir ve bu isimlerle ancak 
O isimlendirilir. Bu kemâl sıfatların gerektirdiklerini iptal etmek, 
bu sıfatların bizzat kendilerini iptal etmeyi gerektirir. Bu kemâl 
sıfatların, hükümlerine uygun olan yerin dışında kalan bir şeyle 
bağdaştırmak ise, noksanlık ve ayıptır. Yüce Allah, böyle bir şey- 
den münezzehtir. İşte bu (kısa) bilgiler, İsimler ve Sıfatlar konu- 
sunda araştırma yapan kimse için yeterlidir. Bunun dışında kalan 
şeyleri bilmeye gerek yoktur.” 


653 


654 


*#*x 


İbn Kayyim sıfatlar konusunda şöyle der: “Sıfatlar, üç türlü sıfat vardır: 1. 
Kemal sıfatlar, 2. Noksan sıfatlar, 3. Kemal ve noksanlığı gerektirmeyen 
sıfatlar. 

Her ne kadar bu takdiri taksim, hem kemal ve hem de noksanlık ifade 
eden dördüncü bir çeşidi gerektirse de geçerli olan tasnif bu şekildedir. 
Yüce Allah, bu dört çeşit sıfatın üçünden münezzehtir ve birinci gruptaki 
kemal sıfatlarla nitelendirilir. O'nun bütün sıfatları sadece kemal sıfatları- 
dır. O, kemal sıfatların en mükemmellerine sahiptir. O'nun bir takım sıfat- 
lara delalet eden isimleri de en güzel ve e mükemmel isimlerdir. O'nun 
isimlerinden daha güzel isimler yoktur. Başka hiçbir isim, O'nun isimleri 
yerine geçemez ve o isimlerin anlamını ifade edemez. O'nun isimlerinden 
herhangi birisini, O'na ait olmayanbaşka isimle tefsir etmek, eş anlamlı 
bir açıklama değil, bilakis yaklaşık bir izah ve anlatımdır.” B.k.z.: Bedâ- 
iu'l-Fevâid, 1/167-168 

Şifâu'l-Alil, s. 220 


YÜCE ALLAH'IN İSİMLERİNİ GETİRME HUSUSUNDA 
KUR'AN-I KERİM'İN METODU 


İsimlerin, Marife (<Belirli) ve Nekre (<Belirsiz) Olması: 
Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: 


RİN Şayamli A A Aİ ANEMİ g5 OALİN a İŞ lar 

“Eğer şeytandan gelen kötü bir düşünce seni dürtecek 
olursa, hemen Allah'a sığın. Şüphesiz ki O, Semi” (işiten), 
Alim (bilen)'dir.”©““ 

Görüldüğü üzere yüce Allah, e-âli Az! “es-Semiu'l-Alim” 
isimlerini, 0! “inne”““ ve fasl zamiriyle*7 te'kid etmiş ve bu isim- 
lerinin başına (marife olan) J! “lif-lam” (harfi tarif)“ getirmiş- 
tir. 


© Fussilet: 41/36 

ei Ol “inne”, Te'kid (tahkik, pekiştirme) harfidir. Arapça'da isim cümlesi- 
nin başına geldiğinde, cümlenin manasını te'kid etmek için kullanılır. Ba- 
şına geldiği cümlenin ismini ref" ve haberini ise nasb eder. (ç) 

Aa “huve”, fasl (ayrı) zamiridir. (ç) 


“ Marife: Belirli bir şeyi gösteren isimdir. Marife olan isimler şunlardır: Özel 
isimler, zamirler, ism-i işaretler, ism-i mevsuler, izafetle marifelik kazanan 
isimler ve “Harf-i tarifli (—elif-lam'lı)” isimler. Bir ismin başına harfi tarif 
geldiği zaman, o isim, belirlilik kazanmış olur. İngilizce'de bunun karşılığı 
“the”dır. (ç) 
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Yine yüce Allah bu konu ile ilgili olarak A'râf süresinde şöyle 

buyurmaktadır: 
çe ei 

“Şüphesiz ki O, Semi” (işiten), Alim (—bilen)'dir.”““* 

Burada ismin başına “inne”nin gelmesinin sırı; başına gel- 
diği ismi sınırlamıştır. Eğer burada Allah'a sığınma ve Allah'ın 
işittiğini ve bildiğini haber verme hususunda sadece sıfatı ispat 
etme kast edilmiş olunsa, o zaman Allah senin sığınmanı işitiyor- 
dur, ettiğin duaya icabet ediyordur ve kendisinden kaçtığın şeyi 
bilip onu senden uzaklaştırıyordur. Çünkü Allah, kendisine sığı- 
nan kimsenin sözünü işitir ve kaçınılan fili bilir. Böylece Allah'a 
sığınma ile hedeflenen husus elde edilmiş olunur. Bu mana, iki 
yerde geçmektedir. Fussilet süresinde söz konusu belirgin olma 
hali; te'kidin, harf-i ta'rifin ve tahsisin ilave edilmesiyle gerçekleş- 
mektedir. Çünkü âyetin bağlamı, onların söyledikleri sözleri Al- 
lah'ın işitmesi ve bilmesi hususunda şüpheye düşmek süretiyle 
Allah'ı inkar etmeleri ile ilgilidir. 

Yine Fussilet süresindeki konu ile ilgili âyetlerin bağlamı; Al- 
lah'ın kemâl sıfatını, bunu ispat eden delilleri, Allah'ın rab olması- 
nın delillerini ve bir olmasının kanıtlarını ispat etmek içindir. İşte 
bundan dolayıdır ki, bunu, yüce Allah'ın “Gece ve gündüz, gü- 


neş ve ay O'nun âyetlerindendir”"“ sözü ile “Senin yeryüzünü 
kupkuru görmen de Allah'ın âyetlerindendir”“! sözü izlemiştir. 


İşte bu sebepledir ki, yüce Allah, Fussilet: 41/36 âyetinde 
esl Aranli “es-Semiu'l-Alim” isimlerinin, kendi isimlerinden ol- 
duğunu göstermek için bu isimlerinin başına ta'rif edatı olan Ji 
“elif-lam” harfini getirmiştir. Nitekim yüce Allah'ın bütün isimleri, 
genel olarak marife şeklindedir. 


69 A'râf: 7/200 
“9 Fussilet: 41/37 
61 Fussilet: 41/39 
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A'râf. 7/200. âyetin bağlamına göre; aynı isimler, gs g e 
“Semi'un Alim” şeklinde gelmiştir. Bu isimlerin, burada, marife 
değil de nekre“ şeklinde gelmesinin nedeni; müşriklerin ve onla- 
rın dostları konumunda olan şeytanların hak ettikleri azabı bildir- 
mek ve bunlardan kaçınmak süretiyle Allah'ın, “işiten ve bilen” 
bir rab olduğunu müjdelemek içindir. Çünkü bu âyetlerde, müş- 
riklerin taptığı putların, işiten kulaklara ve gören gözlere sahip 
olmadıkları anlatılmaktadır. Dolayısıyla Allah, “Semi'un (—işiten) 
ve Alimun (—bilen)”dir. Onların taptığı putlar ise; hiç bir şeyi işit- 
mez, hiçbir şeyi görmez ve hiçbir şeyi bilmez. O halde ibadet et- 
me hususunda onların bu putları, Allah ile nasıl eşit olabilir ki? 
Dolayısıyla bu şekildeki âyetlerin bu bağlamda, marife değil de 
nekre gelmesinin manası daha iyi anlaşılmaktadır. Zaten bu şekil- 
deki âyetlerin marife olması uygun düşmez. Allah, kelamının sır- 
larını en iyi bilendir. 

“Mü'min süresi”nde, Allah'a sığınılması ile ilgili meseleye ge- 
lince, burada sığınılması emredilen husus; şeytanların değil, körü 
körüne Allah'ın âyetleri hakkında mücadele eden kafir kimselerin 
kötülüğünden Allah'a sığınmadır. Nitekim yüce Allah bu konuda 
şöyle buyurmaktadır: 

“Kendilerine gelmiş kesin bir delil olmaksızın, Allah'ın 
âyetleri hakkında münakaşa edenler var ya, hiç şüphe yok ki, 
onların kalplerinde, asla yetişemeyecekleri bir büyüklük heve- 
sinden başka bir şey yoktur. Sen Allah'a sığın. Şüphesiz ki O, 
Semi” (—işiten) ve Basir (<gören)'dir.”9“ 

İşte burada kötülüğünden Allah'a sığınılan husus, şeytanın 
sözü ve onun dostları olan kafirlerin yaptıkları gözle görülen fiil- 
lerdir. Yüce Allah, konunun devamında şöyle buyurmaktadır: 


“2 Nekre: Belirsiz bir şeyi gösteren isme denir. Nekre isim, genellikle tenvin- 


li, gelir. (ç) 
“3 Mü'min: 40/56 
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ÇA MA 
Şüphesiz ki O, Semi” (—işiten), Basir (—gören)'dir.”9“* 
Görüldüğü üzere burada “İlim” sıfatının yerine “Basar” 
(görme) sıfatı getirilmiştir. Şeytanın ve onun adamlarının yap- 
tıkları işleri gözle görememekteyiz. Çünkü biz şeytanı göremiyor- 
sak bile, şeytan ve onun adamları, bizi görmektedir. Şeytanın ve 
adamlarının yaptıklarını ancak, Allah ve Resulünün haber verme- 


si ile bu ilahi ve nebevi haberlere olan imanımız sayesinde öğ- 
renmiş oluruz.“““ 


“Rahim” İsmi İle “Gafür” İsmi Arasındaki Takdim (öne 
alma) ve Te'hir (ileri alma) Meselesi: 


“Rahim” kelimesi, Kur'an'ın sadece bir yerinde “Gafür” ke- 
limesinden önce gelmiştir. Bu da, Sebe' süresinin başında geç- 
mektedir. Yüce Allah, surenin başında, ilk önce üstün sıfatları ile 
en güzel isimlerinden bazısının siyak-sibakını insanların düşünme- 
sini ortaya koymakta,“ daha sonra da şöyle buyurmaktadır: 


“O, “Rahim” (çok merhametli) ve Gafür (çok bağışlayan)” 
dır.”©©/ 


Görüldüğü üzere yüce Allah, sureye, bilgilerin en kapsamlısı 
ve en genişi olan “hamd” kelimesiyle başlamaktadır. Çünkü 
“hamd” kelimesi, O'nun bütün kemâl sıfatlarını ve celal na'tlarını 
içermektedir. Yine “hamd”, fillerinin ve emirlerinin tamamında 
hikmetini ihtiva etmektedir. Zira Allah, her halükarda övülendir. 


64 Mü'min: 40/56 

66  İğâsetu'l-Lehfân, 1/61-62 

666 Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Hamd, göklerde ve yerde bulunanların 
hepsinin sahibi olan Allah'a mahsustur. Ahirette de hamd O'na mahsus- 
tur. O, Hakim (<hüküm ve hikmet sahibi)dir, Habir (her şeyden haberi 
olan)dır.” (Sebe': 34/1) 

67 Sebe”: 34/2 
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Daha sonra bu “hamd”i, geniş mülkü izlemektedir. Yüce Allah 
bu konuda şöyle buyurmaktadır: 


“Hamd, göklerde ve yerde bulunanların hepsinin sahibi 
olan Allah'a mahsustur,”*“s 


Daha sonra bunu, O'na ait olan bu “hamd”in, kesinlikle hiç- 
bir kesintiye uğramaksızın “ahirette” de O'na ait olduğu hususu 
izlemektedir. Çünkü bu “hamd”, yüce Allah'ın zatını ve kemâl 
sıfatlarını gerektiren bir hamddır. 


Yüce Allah, adeti gereği, mülk ve hamdin arasını, sözünde 
bir araya getirmektedir. Çünkü birini diğeriyle birlikte getirmek, 
O'nun zaid kemalindedir. Mülkü, hamdi ve birini diğeriyle birlikte 
getirme ile ilgili kemâl, tamamen O'na özgüdür. Zira hamdsiz bir 
mülk, eksikliği gerektirir. Mülksüz hamd de, acizliği getirir. Mülk 
ile birlikte hamd, kemalin gayesidir. 

İşte bu; izzetin, rahmetin, affın, kudretin, muhtaç olmamanın 
ve cömert olmanın da paralelindedir. 


Mülkün, iki cümlenin arasında olması, kendisinden önce ge- 
çen hamdi ve kendisinden sonra gelen hamdi çevrelemekte, 
sonra da bu hamd ve mülkü, kemâl iradeye delalet eden “Hâ- 
kim” ve “Habir” ismi izlemektedir. Ki bu da, apaçık bir hikmetle 
ve kemâl bir ilimle bağlantı kurmaktadır. Hiç kuşkusuz bu da, 
açık bilgilerle bağlantı kurmak gibidir. Çünkü bu, ancak bilmeyle 
anlaşılan gizli bir şeyle bağlantılıdır. Hikmetin iradeye nispeti, 
bilmenin ilme olan nispeti gibidir. Dolayısıyla kast edilen husus, 
açıktır. Hikmet ise gizlidir. Bilme, gizlidir. O halde iradenin ke- 
mali, hikmete yönelik bir vakıadır. İlmin kemali ise, bilmeyi or- 
taya çıkarmaktadır. Dolayısıyla bilme, ilmin ve ilmin kemalinin 
gizli yönünü oluşturmaktadır. Hikmet ise, iradenin ve iradenin 
gizli yönünü teşkil etmektedir. Buna göre âyet; en mükemmel bir 
şekilde, O'nun hamdinin, mülkünün, hikmetinin ve ilminin doğ- 
ruluğunu içermektedir. 


68 Sebe”: 34/1 
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“SŞedid İkâb” (—azabı çetin) Kelimesinin, Rahmet İle İlgili 


İki Sıfatın Arasında Gelmesinin Hikmeti: 


“Sedidu'l-ikâb (Azabı çetin)“ vasfının, Rahmet ile ilgili 
iki sıfatın arasında nasıl meydana geldiğini bir düşünün!!. Çünkü 
“Sediduw'l-ikâb vasfının öncesinde, “Gâfiruz-Zenbi” (—günahı 
bağışlayan), Kâbilu't-tevbe” (—tevbeyi kabul eden) ifadesi ve 
sonrasında ise “Zu't-Tavl” (—lütfu bol olan)9”“ ifadesi yer almak- 
tadır.971 


Nitekim Resulullah (s.a.v)'den gelen sahih bir hadis, bu hu- 
susu doğrulamaktadır. 


çak LE >) öl GİS gül yi a öş 
PATİ a ukuyi 


“Doğrusu Allah, mahlukatı yaratmazdan önce 'rahmetim, 
gazabıma galip gelmiştir” şeklinde bir yazı yazmıştır. Bu, 
O'nun yanında arşın üstünde yazılı durumdadır” 97? 


Bu husus, bir başka lafızda ise şöyle geçmektedir: 
çak Lİ >) öl 


669 “Gedidü'l-ikâb” ifadesi; azabı çetin, cezası şiddetli, cezalandırması şiddet- 


li, azabı şiddetli gibi anlamlara gelmektedir. 

Bu sıfat Kuran-ı Kerim'in birçok yerinde geçmektedir. Bütün İslam alim- 
leri de Allah'ın böyle bir sıfatı bulunduğu konusunda müttefiktirler. Sıfatın 
anlamı son derece açıktır. Allah, inkarcıları inkarları nedeniyle günahkar- 
ları da günahları nedeniyle cezalandırır. Dilediğinin cezasını bu dünyada 
verir, dilediğinin cezasını da ahirete erteler. Hiç kimse bu yaptığı nede- 
niyle O'nu sorguya çekemez. (ç) 

et-Tavl, uzunluk anlamına gelen “et-tül” kelimesinden türemektedir. 
Sanki Allah, başkalarına nimet vermekle büyümekte ve yücelmektedir. 
“Zü't-tavl”, hayır ve iyiliği bol olandır. Kullarına iyilik yapmak istediğinde 
Allah'ın bulamayacağı tür iyilik yoktur. Ama insanlardan Zü't-tavl olanlar 
böyle değildir. Çünkü onlardan biri bir iyilik yapmak istese, iyiliği yapa- 
cağı şeyi bulamayabilir. (ç) 

9“ Mü'min: 40/3 (ç) 

82 Buhâri, Bed'u'l-Halk 1; Müslim, Tevbe 14-16; Tirmizi, Deavat 99 
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“Doğrusu rahmetim, gazabımı geçmiştir.” 


Görüldüğü üzere burada yüce Allah'ın, “geçmiştir” ve “ga- 
lip gelmiştir” şeklinde Rahmet ile ilgili iki sıfatı yer almaktadır.9”“ 


Yüce Allah'ın, «11! © “İnsanların Rabb'i” ve şÜ! dü 
“İnsanların Meliki” İfadelerindeki Takdimin 
(öne almanın) Hikmeti: 


Burada anlatılmak istenilen husus şudur: Allah'a sığınma, sı- 
fatların toplamını ifade etmektedir. 


Rububiyyet, genişlik ve kapsamlılık yönünden öne alınmıştır. 
Uluhiyyet ise, kendine ait özelliğinden dolayı ileri alınmıştır. Çün- 
kü yüce Allah, kendisine ibadet eden, birleyen ve sadece O'nu 
birleyen kimsenin ilahıdır. Dolayısıyla kim O'na ibadet etmezse 
ve O'nu birlemezse, O'nu ilâh edinmiş olmaz. Çünkü hakikatte 
O'ndan başka bir ilâh yoktur. 


Melik sıfatı, rububiyyet ve uluhiyyetin arasını birleştirmekte- 
dir. Çünkü Melik, söylediği sözde ve yaptığı işte tasarruf sahibi 
olandır. Bundan dolayı da Melik, emrettiği zaman kendisine itaat 
edilendir. Allah'ın yarattığı varlıklara Melik olması, sadece yarat- 
tığı varlıklara bağlı bir durumdur. Dolayısıyla O'nun Melik olması, 
rububiyyetinin kemalindedir. O'nun yarattığı varlıklara gerçek 
anlamda İlah olması ise, melik oluşunun kemalindendir. O'nun 
Rab olması, melikliğini ve muktezasını gerektirmektedir. Melik 
olması, ilâh oluşunu ve muktezasını gerekli kılmaktadır. Dolayı- 
sıyla O, gerçek Rab, gerçek Melik, gerçek İlahtır. Onları rab ol- 
ması sebebiyle yaratmış, egemen olması sebebiyle onlara galip 
gelmiş ve ilâh olması sebebiyle onları kendisine kul etmiştir. Buna 
göre Rab, Melik ve İlah kelimelerinin en güzel şekilde ve en güzel 


“3 Buhâri, Tevhid 20; İbn Mâce, Mukaddime, 13, Zühd 35; Ahmed b. 
Hanbel, 1/381 
9  Bedâiv'i-Fevâid, 1/193 
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bağlamda içerdiği bu yüceliği ve büyüklüğü iyi düşünmeli- 


Yüce Allah'ın İsimlerinde Bağlaç (Atıf harfinin) Kullanma 


Konusundaki Kur'an'ın Metodu: 


Yüce Allah'ın isimleri, Kur'an'da, çoğunlukla bağlaç edatı 
(atıf harfi) olmaksızın geçer. çelal ğe! “Semi” (<her şeyi işi- 
ten)dir, Alim (—her şeyi bilen)'dir” (Bakara: 2/127), « İl pi pi 
“Aziz (her şeye galip olan)'dir, Hâkim (<hüküm ve > hikmet 
sahibi)'dir” (Bakara: 2/129), > 3 ri “Gafür (—çok bağışla” 
yan)'dur, Rahim (çok merhametli)'dir” (Nahl: 16/119) ve SUZİ 
al ip ya! “Melik'tir, Kuddüs'tur, Selâm'dır” (Haşr: 59/23) 
gibi. 

Kur'an'ın iki yerinde bağlaç kullanılmıştır: 

1. Şu dört isim arasında bağlaç kullanılmıştır: Evvel, Âhir, 
Zâhir, Bâtın.9”9 

2. Baş tarafına İsm-i Mevsul“” gelen bazı sıfatlarda bağlaç 


kullanılmıştır. Nitekim yüce Allah bu konu ile ilgili olarak şöyle 
buyurmaktadır: 


e e a sm li e, ee ii 
İNE ÇİN) AŞİ Yİ İİ EE Şİİ 


“(O,) yaratıp düzene koyan, takdir edip yol gösteren ve 
(topraktan) yeşil otu çıkarandır.”“78 


95 Bedâiu'i-Fevâid, 2/248-249 

676 Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: yeli ; yar 3 pi YJ. Sü ÇA “O Evvel 
(ilk)tir, Ahir (<son)dur, Zâhir (< Açık)” dir ve 'Bâtın (—gizli)'dır” (Hadid: 
57/3) (ç) 

İsm-i Mevsul: Manası kendisinden sonra gelen cümleyle açıklanan ve bu 
cümleyi başka bir cümleye bağlayan marife isimdir. sU! “Ellezi” (<ki o) 


gibi. (ç) 
83 A'lâ:87/2-4 
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Yine yüce Allah bu konuda şöyle buyurmaktadır: 
JE şal) 0 gigi SİRİ ai Sİ Yaza Naşa Yanl Sİ Şa ga 
Var gi sal öd NİS A Bü gid yad gü ea 
kr pür, SİN GA Sİ Je) giS 


“O, size yeri beşik kılmış ve doğru gidesiniz diye yeryü- 
zünde size yollar yaratmıştır. Gökten bir ölçüye göre suyu indi- 
ren O'dur. Biz onunla (kupkuru), ölü memlekete hayat veririz. 
İşte siz de böylece (mezarlarınızdan) çıkarılacaksınız. Bütün 
çiftleri O yaratmıştır. Ve size bineceğiniz gemiler ve hayvanlar 
vâr etmiştir.”“”? 

Allah'ın isimlerinde, çoğunlukla, bağlacın terk edilmesi, bu 
isimlerin manaları birbirine uygun, birbirine yakın ve ikinci isim 
birinci isimle alakalıdır. Örneğin, sen, Allah'ın “Mağfiret” ismini 
düşündüğün zaman zihnin bu sıfattan “Rahmet” ismine geçer. 
Yine “Semi” (—işitme) ismini düşündüğün zaman zihnin “Basir” 
(görme) ismine geçer. Yine yüce Allah'ın, ya is yıl ei “O, 
Hâlık (—yaratıcı)dır, Bâriu (var edici), Musavvir (şekil ve- 


ren)dir”“““ sözü de bu şekildedir. 


Bu dört isme (Evvel, Âhir, Zâhir ve Bâtın) gelince, bu dört 
isim; manaları birbirinden farklı ve görünürde konu bakımından 
birbirine zıt lafızlardır. Halbuki bu dört ismin manası, birbiriyle 
uyum içinde ve yüce Allah hakkında da uygundur. Bu dört isim- 
den hiçbirinin manası diğerinden ayrı değildir. Çünkü yüce Allah, 
Âhir (son) olduğu gibi Evvel (<ilk)'tir ve Bâtın (gizli) olduğu 
gibi Zâhir (<açık)'tır. 

Yüce Allah hakkında isimlerinin bazısı, bazısıyla ters düşmez. 
Dolayısıyla sarf (çekim) bakımından bazı isimlerin arasına bağ- 
laç olarak “vav” harfinin girmesi, konu itibariyle ve görünürde 


679. Zuhruf: 43/10-12 
689 Haşr: 59/24 
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manalarının birbirine zıt gibi görünmesi sebebiyle muhatap bu tür 
isimler hakkında yeterince düşünmediğinde ve dikkatlice incele- 
mediğinde ilk bakışta şüpheye düşebilir. Çünkü bir şey, bir yön- 
den, hem Zâhir ve hem de Bâtın olamaz. Yalnız bu, bir bakış ve 
yaklaşım tarzıdır. Dolayısıyla bu hikmetten ötürü, bu dört isim 
hususunda bağlaç kullanmak, terk etmekten daha evladır. İşte 
bu, Süheyli'nin cevabıdır. 


Bu konuda şöyle denilmesi en uygun olanıdır: Bu dört lafız, 
birbirinden farklı manalara delalet etmektedir. Bu lafızlarla vasıf- 
lanma hususundaki mükemmel olma, bu isimlerin birbirinden 
faklı olmasına dayanmaktadır. Bundan dolayı da yüce Allah, bu 
isimlerin manalarının birbirinden faklı olmasına rağmen, bağlaç- 
lar arasında farklılığı göstermek için bağlaç harfi olan “vav” har- 
fini getirmiştir. İşte bu dört isim, kendileri ile ilgili mevsuf için sabit 
olmaktadır. 

Diğer yönden ise, -bu, bu konuda ileri sürülen görüşlerin en 
güzel olanı olup- bağlaç olan “vav” harfi, daha önce geçen sıfatı 
yada ismi doğrulamayı gerektirir. Bunun gerçekleşmesi ise, des- 
teklemeyi artırıcı te'kid türünü içeren sözde olur. Bunu şu şekilde 
açıklayabiliriz: 

Örnek olarak, bir kişinin; alim (bilen), cömert, cesur ve 
ganiyy (—zengin olma/hiçbir şeye muhtaç olmama) gibi dört sıfatı 
olsun. Muhatap, bu sıfatları bilmeyebilir, kavrayamayabilir ve 
hatta bu sıfatların bir kişide bulunmasına! şaşırabilir. Yine “Zeyd, 
alimdir” dediğin zaman, muhatabın zihni bunun imkansız oldu- 
ğunu düşünebilir. Yine “ve cömert” yani bununla birlikte ve o 
kimse cömerttir dersin. Muhatabın, bu sıfatın da o kişide bulun- 
masının imkansız olduğuna güç yetirirse, “ve cesur” yani bununla 
birlikte 've o kimse, cesur ve ganiyy (—zengin olma/hiçbir şeye 
muhtaç olmama)” dersin. Görüldüğü üzere bağlaçta, inkarı dü- 
şünmeyi gerektirmeyen ve aksine destekleme ile te'kidi gerektiren 
bir artırıcılık bulunmaktadır. 
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Bunu anladığın zaman, inkara dayalı zan, birbiriyle karşılıklı 
olan bu dört lafzın bir mevsufta bulunmasını anlamakta zorluk 
çekebilir. Örneğin, “Allah, Evvel (Zilk)'dir” denildiği zaman, 
O'nun Evvel olmasının, ayrıca Ahir olmasını da gerektirdiği ile 
ilgili bir zannı meydana getirebilir. Çünkü ilk olma ve son olma, 
bir şeyi diğer bir şeye ilave etmektendir. 

Yine “Zâhir” ve “Bâtın” isimleri de böyledir. Örneğin, “Al- 
lah, Zâhir (<açık)'dır” denildiği zaman, bu doğrultuda O'nun 
Bâtın olduğu ile ilgili bir zannı meydana getirebilir. Böyle bir zan, 
ancak var olan bağlaç harfi olan “vav” ile kaldırılır. Buna göre il 
olmakla vasıflanan, son olmakla da vasıflanır. Bununla ilgili ola- 
rak sanki şöyle denilmektedir: JAN 4 “Huve'l-Evvel” (-O, Ev- 
vel), Yi “Ay “ve Huve'l-Âhir” (<ve O, Âhir), zall AY “ve 
Huve'z-Zâhir” (ve O, Açık), “bi A “ve huve'l-Bâtın” (—ve 
O, gizli)'dir. O, bunun dışında başka bir şey değildir. Bunu iyi 
düşün. Çünkü bu husus, Arapça'nın inceliklerindendir. 

Yüce Allah'ın, 
al GİY YA ULA U al eb Ğİ A İŞ İİ LE 

“O, günahı bağışlayan ve tevbeyi kabul eden, azabı çetin, 
lütuf sahibi Allah'tır. O'ndan başka hiçbir ilâh yoktur”! sö- 
züne gelince, sondakiler hariç ilk isim arasında bağlaç olan “vav” 
harfi bulunmaktadır. Çünkü azabının çetin olması, O'nun fili 
sıfatlarındandır. Lütuf sahibi olması da, O'nun fiili sıfatlarından- 
dır. Âyetin metninde geçen «s3 “zi” lafzı; O'nun “lütuf sahibi” ol- 
ma vasfını, fiil sıfatından çıkarmaz. Buna ömek, yüce Allah'ın şu 
sözüdür: 


, 4 v 2 . “ o .. a a 
”, G w 4 3 . — p .. 9 3 Mi ,. > . a 
li 95 2” alli, ğe AS e al)! ou lg âS ozi! 0! 
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“Allah'ın âyetlerini inkâr edenler için şiddetli bir azap var- 
dır. Allah, suçlunun hakkından gelen mutlak güç sahibidir.” “92 

“Gâfir” (—bağışlayan) ve “Kâbil” (—kabul eden) vastı ile il- 
gili lafız, (âyetin sonunda yer alan) “zi” vasfından dolayı zata 
delalet etmektedir. Çünkü “zi” vasfı, “sâhib” anlamındadır. Do- 
layısıyla kullanılan ortak vasıf, kendisi ile ilgili vasıftan dolayı zata 
delalet eder. Buna göre bu iki isim, O'nun ihsanını ve lütfunu 
ispat etmeyi kapsamaktadır. 


Yüce Allah'ın, vlâsli yas “Şedidu'l-ikâb” (—azabı çetin) sö- 
zü, işledikleri günahlardan dolayı günahkar kimselere 'ceza'” vere- 
ceğini, J'lasi 5» “Zit-Tavl” (—lütuf sahibi) sözü ise yaptıkları iyi 
işlerden dolayı ihsan sahibi kimselere 'mükafat' (ceza) vereceği- 
ni ifade etmektedir. Görüldüğü üzere burada geçen “ceza” keli- 
mesi, hem sevap verme ve hem de azab etme anlamını içermek- 
tedir. 


Yüce Allah'ın, sa ağı ağı A U Ül İ “Allah'tan başka ilâh 
yoktur. Dönüş, O'nadır” sözü ise, tevhidi ve varılacak yer olan 
ahiret gününü kapsamaktadır. 

Görüldüğü üzere bu iki âyet; yüce, kelam, kudret, değer, 
ilim, alemin sonradan meydana gelmesi, sevap, azap etme, tev- 
hid ve varılacak yer olan ahiret günü ile ilgili sıfatı ispat etmeyi 
içermektedir. 


Bilesin ki, bu cümle, yüce Allah'ın altı ismini kapsamaktadır. 
Bu isimlerden ikisi, bir kısımdır. Bu isimler, Aziz ve Alim ile başla- 
maktadır. Bu iki isim, mutlak isimler olup Allah'ın zatı ile ilgili iki 
sıfattırlar ve bağlaç harfine gerek duymazlar. 


Daha sonra yüce Allah, fiili sıfatlarından olan iki ismi anmış- 
tır. Bu iki ismin arasında ise bağlaç harfi kullanmıştır. Daha sonra 
ise bu iki isimden başka iki isim daha anmış ve bu iki isim arar- 
sında da bağlaç harfi kullanmaya gerek duymamıştır. 


682 Âliİmrân:3/4 
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Yüce Allah'ın, ilk iki ismi, bağlaçsız olarak kullanmasının ne- 
deni; müfred (tekil) iki isim olmasından ve birbirine gereksinim 
duyduğundan dolayıdır. Dolayısıyla yüce Allah'ın bu iki ismi, 
bağlaçsız olarak kullanması doğrudur. > bu husus, yüce 
kitabında pal pi ji “el-”Azizu'i-Alim” (güçlüdür, bilendir), 
ela li “es-Semiu'l-Basir” (<işitendir, imi > <3. sakil 

“el-Gafüru'r-Rahim” (bağışlayandır, merhamet edendir) şek- 
linde geçen ifadelere uygun düşmektedir. 

Yüce Allah'ın »81! hü) ili iE “günahı bağışlayan 
(Gâfir) ve tevbeyi kabul eden (<kâbil)” sıfatlarına gelince bu 
iki isminin arasına bağlaç girmesinin nedeni ise; bu iki ismin, iki 
cümleyi içeren bir manada olmasından dolayıdır. Eğer bu iki 
isim, lafız olarak, müfred (—tekil) olsalar, o zaman bu iki isim, > 
Cİ hü 4 İN “günahı bağışlar ve tevbeyi kabul eder” mana- 
sında gelirler. Yani bu, her vakitte O'nun şanının ve vasfının ge- 
rektirdiğindendir. Dolayısıyla da yüce Allah, burada, fiil manasını 
içeren, bu eylemi yapmaya devam edeceğini gösteren ve kendi 
vasfı ile na'tına uygun düşen ismi getiri miştir. Buna göre bu iki 
isimden biri ile diğeriarasında bağlaç harfi kullanmak, iki cümle 
arasında bağlaç harfi kullanmak gibidir. Ama ilk iki isim bu şe- 
kilde değildir. 

Yüce Allah'ın J yar Şi Şüsİi Vb “azabı çetin, lütuf sahibi” 
sözünde ise, fiil manasını ifade eden herhangi bir şey yoktur. 
Çünkü bu iki ismin, fiil anlamında gelmesi uygun olmaz. Sebebi 
ise, 43 “zi” lafzından fiil türetilememesidir. Bu iki isim, her yön- 
den müfred (—tekil) konumundadır. Dolayısıyla çakı pr şi “el- 
”Azizu'l-Alim” (güçlüdür, bilendir) isimlerinde olduğu gibi, bu 
iki isim arasında da bağlaç harfi kullanılmaz. Bunu iyi düşün. 
Çünkü bu konu, çok açıktır. 
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Yüce Allah'ın EYİ Bal çiy usagi yağ sl Si gi çi 
“(O,) yaratıp düzene koyan, takdir edip yol gösteren ve (top- 
raktan) yeşil otu çıkarandır”““ sözünde, bağlaç harfi kullanıl- 
masının nedeni ise; (âyetin metninde kullanılan) fiilerle övgünün 
kast edilmesidir. Bu fiiller ise, bir cümle şeklindedir. Bundan do- 
layı da iki cümle arasında bağlaç harfi olan “vav” harfi kullanıl- 
mıştır. Eğer cümle, müfred (—tekil) takdirinde ism-i mevsul ile 
birlikte kullanılmış olsa, o zaman fiille bir şey kast edilir ve isteni- 
lir. Bağlaç ise, bu cümlelerden her birini, müstakil bir cümleye 
dönüştürür. 

Liga yü! Sİ Je gili “O, size yeri beşik kılmış”, » Ji 
sü sui “O, gökten bir ölçüye göre suyu indirmiş”““ ve gis 
gi z'a5üi “Bütün çiftleri O yaratmıştır”*““ Bu cümleler, tama- 
men, bir cümle hükmündedir. Çünkü her cümleyle birlikte İsm-i 
Mevsul'u zikretmek, cümleleler arasında farklılığı oluşturmakta- 
dır,987 


8 Alâ:87/2-4 

684 Tâhâ: 20/53 

685 Zuhruf: 43/11 

686 Zuhruf: 43/12 

87 Bedâiu'i-Fevâid, 1/190-191 


YÜCE ALLAH'IN; ei <> “İNSANLARIN RABBİ”, 
yil lü “İNSANLARIN MELİKİ”, ydı 4! “İNSANLARIN 
İLAHI” ŞEKLİNDEKİ SÖZLERİNDE GEÇEN 


TAMLAMALARIN MANASI 


Bu üç tamlama, bütün iman esaslarını ve Esmâu'Il-Hüs- 
nâ'nın anlamlarını ihtiva etmektedir. 


Esmâu'I-Hüsnâ'nın anlamlarını ihtiva etmesi şu şekilde- 
dir: “Rabb”; el-Kâdir (<kudret sahibi)'dir, el-Hâlık (<yaratıcı)'dır, 
el-Bâriu (<yaratıcı)'dır, el-Musavvir (—şekil veren)'dir, el-Hayy 
(—hayat sahibi)'dir, el-Kayyüm (kendi kendine var olan)'dır, el- 
Alim (her şeyi bilen)'dir, es-Semi' (—her şeyi işiten)'dir, el-Basir 
(—her şeyi gören)'dir, el-Muhsin (iyilik yapan)'dır, el-Mun'im 
(nimet veren)'dir, el-Cevvâd (<cömert)'dir, el-Mu'ti (<ve- 
ren)'dir, el-Mâni' (<engel olan)'dır, ed-Dârr (<elem ve zarar ve- 
rici şeyleri yaratan)'dır, en-Nâfi (fayda veren şeyleri yara- 
tan)'dır, el-Mukaddim (öne alan)'dır, el-Muahhir (arkaya bı- 
rakan, geriye koyan)'dır, dilediğini saptıran, dilediğini hidayete 
sek eden, dilediğini mutlu eden, dilediğini bedbaht eden, diledi- 
ğini yücelten, dilediğini alçaltandır. 


Bütün bu isim ve sıfatlar ile diğer isim ve sıfatlar, O'nun ru- 
bubiyyetinin anlamları içinde vardır. Bu anlamlar da, onları, 
Esmâu'Ii-Hüsnâ'nın içinde bulunmaya layık kılar. 

el-Melik ismine gelince, O, el-Âmir (emreden)dir, en-Nâ- 
hiyy (—yasaklayanj)dır, el-Muiz (—dilediğini yücelten)'dir, el-Mu- 
zill (dilediğini alçaltan)'dır, kullarının işlerinde istediği gibi tasar- 
ruf edendir. Onları dilediği şekilde evirip çevirendir. 
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Bu el-Melik ismi, Esmâu'I-Hüsnâ'dan olan el-Aziz (—her şe- 
ye güçü yeten), el-Cebbar (—dilediğini zorla yaptırmağa mukte- 
dir), el-Mütekebbir (<her yerde büyüklüğünü gösteren)'dir, el- 
Hakem (—hükmeden), el-AdI (—adaletli), el-Hâfıd (indiren, 
alçaltan), er-Râfi (—yükselten)'dir, el-Muiz (yücelten), el-Muzill 
(—alçaltan), el-Azim (&pek azametli), el-Cehil (ululuk sahibi), el- 
Kebir (—pek büyük), el-Hasib (hesaba çeken, hesabını bilen), 
el-Mecid (—şanı büyük ve yüce), el-Veli (dost), el-Müteâli 
(—pek yüce), el-Mâlikül-Mülk (Mülkün sahibi), el-Muksıt (her 
şeyi yerli yerinde yapan), el-Câmi' (toplayan) gibi isimlerin ve 
Melik'e ait daha başka isimlerin anlamlarını ihtiva eder. 

“el-İlâh” ismine gelince, bu da, bütün kemâl ve yücelik sıfat- 
larını kendinde toplayan bir isimdir ve El-Esmâü'l-hüsnâ'nın 
tamamı bu ismin içine girer. Bunun içindir ki “Allah” kelimesinin 
aslı, “el-İlâh”tır sözü doğrudur. Nitekim Sibeveyh ve âlimlerin 
çoğunluğu bu görüştedir. Çok az âlim farklı görüştedir. 

“Allah” ismi, El-Esmâü'l-hüsnâ'nın ve yüce sıfatların tama- 
mının anlamlarını içinde toplayan bir isimdir. 


Bu üç isim de, Eİ-Esmâü'-hüsnâ'nın anlamlarının tamamını 
ihtiva etmektedir. Bu sebeple bunlarla istiazede bulunan (—Al- 
lah'a sığınan) kimse, korunmaya ve sinsi vesvesecilerin vesvese- 
lerinden ve onun tasallutundan kurtarılmaya fazlasıyla lâyıktır.“ 


Allah'ın BA yi “Arşın sahibi” Sözündeki Tamlamanın 

Manası: 

Yüce Allah, Arşı, kendisine nispet etmiştir. Çünkü büyük ve 
değerli şeyler hep yüce Allah'a nispet edilir. 

İşte bu, Arşın büyüklüğünü, yüce Allah'a yakınlığını ve O'na 
bağlı olduğunu gösterir. Çünkü Arş, yakınlığın ve bağlı olmanın 
zirvesine delalet eder. 


888 Bedâiu'-Fevâid, 2/249 
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Var olan s5 “zu” sıfatı sebebiyle Allah'ın kendisine nispet edi- 
lir. Yüce Allah'ın kendisi ile ilgili olarak ö7âli yâ “Güç ve kuvvet 
sahibi” “9 ve a5) JY&di 45 “Celal ve İkram sahibi?” sözü 
gibi. Buna göre Allah hakkında öze) yö “İzzet sahibi”, sil! yö 
“Güç ve otorite sahibi”, iz J! ,5 “Rahmet sahibi” ve buna 
benzer şeyler söylenebilir. Arşın Allah'a ait olması, yeryüzünün de 
Allah'a ait olmasını gerektirir. Buna göre Allah hakkında 391 43 


“Yeryüzünün sahibi” de denilebilir.99! 


“Rahmet” ve “Bereket”in, Yüce Allah'a 

Nispet Edilmesi: 

Bilesin ki, “Rahmet” ve “Bereket”in Allah'a nispeti, iki türlü- 
dür: 

Birincisi: Bir şeyi Allah'a nispet etmek, mef'ulu faile nispet 
etmek demektir. 

İkincisi: Bir şeyi Allah'a nispet etmek, sıfatı mevsufa nispet 
etmek demektir. 

Hz. Peygamber (s.a.v)'in, sahih hadiste geçen iğdi < 2X5: 
214 “Cennet ile Cehennem, birbirleriyle tartıştılar” sözü birin- 
cisine örnektir. Çünkü bu sözün içerisinde şu ifade yer almakta- 
dır: 


fe. Vek o. MN DV 
İk ei çe) İİ sil AN İS 


Bunun üzerine Allah, cennete: 'Sen benim rahmetimsin. 
Seninle dilediğime rahmet ederim” buyurdu.”“?2 


689 Zâriyât: 51/58, Tekvir: 81/20 

“9 Rahmân: 55/27, 78 

©! Tibyân, s. 60 

62 Buhâri, Tefsiru Süre-i Kâf 1; Müslim, Cennet 34-36 (2846); Tirmizi, 
Cennet 22 (2564); Ahmed b. Hanbel, 2/276, 314, 450, 3/79 (ç) 
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Görüldüğü üzere cennet, rahmet için yaratılmıştır. İşte rah- 
meti Allah'a nispet etmek, Rahmet sebebiyle yaratılanı yaratıcıya 
nispet etmek demektir. Çünkü Allah, cenneti, “Rahmet” diye 
isimlendirmiştir. Zira cennet, Rahmet sebebiyle yaratılmıştır ve 
cenneti Rahmet ehline tahsis etmiştir. Dolayısıyla cennete de an- 
cak merhamet sahibi girer. 


Yine bu hususu, Hz. Peygamber (s.a.v)'in şu sözü de doğru- 
lamaktadır: 


.. 
.—”.0 . - 


NN e İZ . 6 -.12. ig» 5-0 6 > iy “12. 

cam 3 ale Iİ O A öy da allı 55 
eN ».ö . 90. |, sn, / Dar) MN 
YE)U sali a Gb ga >) İS 


“Allah, “Rahmet”i, gökleri ve yeri yarattığı gün yüz (parça 
halinde) yaratmıştır. Her rahmeti, gök ile yer arasını doldura- 
cak kadardır.”?5 


Yine yüce Allah'ın şu sözü de bunu doğrulamaktadır: 
“Eğer insana tarafımızdan bir 'rahmet” tattırırsak”“” 


Yine yüce Allah'ın, yağmuru “rahmet” diye isimlendirmesi 
de bunu doğrulamaktadır: 


“Rüzgârları, “rahmet”inin önünde müjdeci olarak gönde- 
ren Allah'tır.”©? 


Bununla birlikte bu husus, insanlar arasında eskiden de şim- 
di de var olan şu meşhur duaya engel teşkil etmemektedir. Bu 
ise, dua eden kimsenin şu sözüdür: 


gir iyi hb Gezi eşli 


53 Buhâri, Rekaik 19; Müslim, Tevbe 17-21; Tirmizi, Deavat 99; İbn Mâce, 
Zühd 35; Dârimi, Rikak 69; Ahmed b. Hanbel, 2/433, 514, 3/65, 56, 
5/439 (ç) 

© Hüd:11/9 

© A'râf: Y57 
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“Allahım! Bizi “rahmet”inin karargahı (—mustekarr/karar 
yeri) altında topla.” 

Buhâri, “Edebu'l-Müfred”de bu rivâyeti selef-i salihinin biri- 
sinden nakletmiş ve ayrıca bu rivâyetin içinde bir uygun olmayan 
bir hususu anıp devamla şöyle demiştir: 


“Rahmetinin karargahı, Allah'ın kendi zatıdır.” 


Bu ifade, “rahmet”in bir 'sıfat olduğu düşüncesi üzerine ku- 
rulmuştur. Halbuki dua eden kimsenin kastı, bu değildir. Aksine 
kastı, yaratılmış olan rahmettir. Ki o da, cennettir. Fakat bunu 
kendilerine uygun görmeyen kimseler, bu konuda gerçekten ince 
bir görüş belirtmişlerdir. Bu görüş ise; “rahmet” ile kast edilen, 
cennetin kendisi olduğu zaman, “karargahı”, cennete nispet et- 
mek uygun olmaz. İşte bundan dolayıdır ki, &4& gezdi » ez! 
“Bizi cennetinin karargahı altında topla” denilmesi uygun ol- 
maz. Çünkü cennetin kendisi, bizzat “Dâru'l-karar” (—karar yur- 
du/karar yeri)dır. Dâru”i-karar ise, karargahın ta kendisidir. Nite- 
kim yüce Allah bu konuda şöyle buyurmaktadır: 

“(Cennet,) ne güzel karargâh ve ne güzel makamdır!”©?“ 

Yine “Bereket”in Allah'a nispeti de iki türlüdür: 

Birincisi: Bereket, yüce Allah'ın fiilidir. “Bereket” kelimesi- 
nin fiili ise, VU “Bâreke”dir. 9” 

Bazen 4 fiilinin bizzat kendisi ve bazen de bir edatla müte- 
addi (—geçişli) olur. 


“Bereket” kelimesinin mef'ulu ise, SW “Mubârek”tir. Dola- 


yısıyla yüce Allah, yaptığı şey sebebiyle “mübârek” olur. 


ii Furkân: 25/76 
7 Bereketile ilgili açıklama daha önce geçmişti. (ç) 
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İkincisi: “Bereket”i Allah'a nispet etmek, rahmeti ve izzeti 
O'na nispet etmek demektir. “Bereket” kelimesinin fiili ise, 956 
“Tebâreke”dir. Bundan dolayı bu fiil, Allah'tan başkası için kul- 
lanılmaz. Bu fiilin, ancak şanı yüce Allah için kullanılması uygun 
olur. Çünkü yüce Allah, 9 ai “el-Mubârik”tir. O'nun kulu ve 
peygamberi ise, İYİ! “el-Mubârek”tir. “ Nitekim Hz. İsa konu 
ile ilgili olarak şöyle demektedir: 


“ O, nerede olursam olayım, beni 'mübarek' kıldı.”9? 
O halde Sü “Bâreke” fiilini Allah'a nispet eden kimse, 


O'nun Yü “Mubârek” olduğunu söylüyor demektir.” 


kk Xx 


*5 “Bereket” ile ilgili açıklama daha önce geçmişti. (ç) 


“9? Meryem: 19/31 
7 Bedâiu'i-Fevâid, 2/183-186 


YÜCE ALLAH'IN İSİMLERİNİN BİRBİRLERİYLE 
BAĞLANTILI OLMASINDAKİ HİKMET VE ÂYETLERİN 
BU İSİMLERLE BİTMESİ 


Yüce Allah bu konudaki kelamının düşünülmesini ve tefek- 
kür edilmesini emretmektedir. Allah'ın emirlerinde, yasaklarında 
ve sakındırmalarında hükümler, maslahatlar, istenilen gayeler, 
övülmüş sonuçlar elde durumu olmasaydı, bu konuda düşünme- 
nin bir anlamı olmaz ve onların tefekkür ve tedebbür ile ilgili dua- 
sı ancak O'nun açık hikmetini elde etmeye yönelik olurdu. 
Kur'an'ın Hâkim ve Hamid olan Allah katından indirildiğini kabul 
eden kimse için gerekli olan gayeleri ve övülmüş maslahatları el- 
de etmeye yönelik olmazdı. 


Allah'ın yaratma, emretme ve övülmüş gayelerle ilgili hü- 
kümleri ve yüce gayeleri ilgili hususlarda fıtratın ve aklın tanıklık 
ettiği ve sağlam fıtratın inkar edemediği bir iş ve sebep vardır. 

Yüce Allah, bu iki ismin ancak tam ve kapsamlı bir ilme bağ- 
lı hikmetten meydana geldiğini belirterek bu iki ismi, yarattığının 
ve şeriatının kaynağını gösterme anında şöyle haber vermektedir: 

“Şüphesiz ki bu Kur'an; Hâkim (<hikmet sahibi), Alim 
(Zher şeyi bilen) Allah tarafından sana verilmektedir.” 9! 

Yine yüce Allah bu konu ile ilgili olarak şöyle buyurmaktadır: 

“Bu kitabın indirilişi; Aziz (<güç/izzet sahibi), Hâkim 
(hikmet sahibi) olan Allah tarafındandır.”792 


1 Neml: 7/6 
702. Zümer:39/1 
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Görüldüğü üzere bu ikinci âyetteki) “İzzet” ismi, kudret ve 
tasarruf kemalini içermekte ve “Hikmet” ismi ise hamd ve ilim 
kemalini kapsamaktadır. 


Yine yüce Allah bu konu ile ilgili olarak şöyle buyurmaktadır: 


“Hırsızlık eden erkek ve kadının, yaptıklarına karşılık bir 
ceza ve Allah'tan bir ibret olmak üzere ellerini kesin. Allah 
Aziz (<izzet sahibi), Hâkim (hikmet sahibi)dir.” 79 


Bir bedevi, birisinin (bu âyetin sonunda yer alan > | p # 
“Aziz'dir, Hâkim'dir” ifadesini) « > 3) Yad AY? 3 “Allah Gafür'dur, 
Rahim'dir” şeklinde okuduğunu işitti. Bunun üzerine bedevi: 


- “Bu, Allah'ın kelamı değildir dedi. Âyeti okuyan kimse: 

- “Kur'an'ı mı yalanlıyorsun?” dedi. Bedevi: 

- “Hayır, fakat bu okuma şeklin doğru değil” dedi. 

Bunun üzerine âyeti okuyan kimse, hatasını anlayıp âyeti, 
> 548 “Aziz'dir, Hâkim'dir” şeklinde okudu. Bedevi: 

- “İşte şimdi doğru okudun” dedi.” 


Âyetlerin isim ve sıfatlarla bittiğini düşünecek olursan, Al- 
lah'ın kelamının bir sıfatla sona erdiğini bulursun. Âyetin bu şe- 
kilde bir sıfatla sona ermesi, Allah'ın o âyette yaptığı şeye delil ve 
O'nun varlığını gösteren bir kanıttır. Nitekim yüce Allah bu konu 
ile ilgili olarak şöyle buyurmaktadır: 


“Eğer kendilerine azap edersen şüphesiz onlar senin kul- 
larındır (dilediğini yaparsın). Eğer onları bağışlarsan şüphesiz 
Sen Aziz (<izzet sahibi), Hâkim (<hikmet sahibi)sin.”794 

Yani eğer onları bağışlarsan, acizliğin ve cahilliğin değil, mü- 
kemmel kudretinin gereği olan “İzzet”in ortaya çıkar. 


73 Mâide: 5/38 
7“ Mâide: 5/118 
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Yine yüce Allah Kur'an'ın birçok yerinde şöyle buyurmakta- 
dır: 

“İşte bu, Aziz (—izzet sahibi) ve Alim (—her şeyi bilen) Al- 
lah'ın takdiri (kanunu)dir.”79 

Yüce Allah, bu ifadeyi; büyük günahların işlenmesi, tan yeri- 
nin ağarması, geceyi sükunet kılması, güneş ile ayı belli bir yö- 
rünge etrafında döndürmesi, dünya semasını yıldızlarla süslemesi 
ve gözetip kollaması ile ilgili bilgileri verdikten sonra zikretmekte- 
dir. 

Yine yüce Allah, bu sağlam takdirinin (kanununun), “İz- 
zet”inden ve “İlmi”nden kaynaklandığını ve bu kanununun; diğer 
tesadüfen yapılan işler gibi, yapanının medh edilmediği ve övül- 
mediği tesadüfi bir iş ve olay olmadığını da haber vermektedir. 

Yine yüce Allah, Şuara süresinde peygamberler ve ümmet- 
leri ile ilgili kıssaları anlatıp her kıssanın bitiminde » Ja iğdry İE 
71 “Şüphe yok ki Rabb'in, Aziz (<izzet sahibi), Rahim 
(Smerhamet sahibi)'dir.” 7“ Görüldüğü üzere yüce Allah'ın; 
peygamberleri, onlara tabi olanları ve düşmanları ile ilgili verdiği 
hüküm, O'nun “İzzet” ve “Rahmet”inden kaynaklanmaktadır. 
Dolayısıyla “Rahmet”i yerli yerine gerektiği yere koyup “İzzet”i 
sebebiyle düşmanlarından intikam almakta ve “Rahmet”i sebe- 
biyle de peygamberlerini ve onlara tabi olan kimseleri kurtarmak- 
tadır. Buradan elde edilen hikmet; hedeflenen ve istenilen bir iş 
ve olaydır. Böyle bir hikmetinin ise, tesadüfi bir iş ve olay olma- 
yıp yaptığı fiilin gayesi olduğunu göstermektedir. 

Yine yüce Allah, hükmünün, hükümlerin en güzeli olduğunu 
ve kanununun ise kanunların en güzeli olduğunu haber vermek- 
tedir. Eğer hüküm ve kanunu, hikmete ve hedeflenen maslahata 


7 Yâsin: 36/38, Fussilet: 41/12, Zuhruf: 43/9 
78 Bu ifadenin geçtiği yerler için b.k.z: Şuarâ: 26/9, 68, 104, 122, 140, 159, 
175, 191 (ç) 
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uygun. olmazsa, o zaman verdiği hüküm ve koyduğu kanun en 
güzel olmaz. Çünkü O'nun hükmünün ve kanununun güzel ol- 
ması, hükmünün ve kanununun takdir edilen ve bilinen bir şey 
olmasından kaynaklanmaktadır. Zira faydası olmayan yada kıy- 
meti olmayan bir söz söylenmesi, söylenen o söz ile zıddının eşit 
olmasını gerektirir. Halbuki Allah, her şeyi bilen (Alim) ve her 
şeye kadir (<Kadir)dir. Buna göre bilinen ve takdir edilen her 
şeyin, hükümlerin ve kanunların en güzel olmasını gerektirir. Ki 
bu ise imkansızdır. Nitekim yüce Allah bu konuda şöyle buyur- 
maktadır: 


“Yakinen bilen bir topluluk için Allah'tan daha iyi hüküm 


veren kim vardır?” 797 


Yine yüce Allah bu konuda şöyle buyurmaktadır: 


“İşlerinde doğru olarak kendini Allah'a veren kimseden 
dince daha güzel kim vardır?” 799 


Görüldüğü üzere bu ifade, kendilerine Allah'ın gösterdiği di- 
nin dışında başka bir dini tercih edenleri ve bu dinden razı olan- 
ları gösteriyor ki böyle bir durum, uygunsuzluk ve O'na karşı 
yapılmış bir haksızlıktır. 


Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: 


“(İnsanları) Allah'a çağıran, iyi iş yapan ve “Ben Müslü- 
manlardanım” diyenden kimin sözü daha güzeldir?”79” 


Yine yüce Allah bu konuda şöyle buyurmaktadır: 
“Buna gücümüz yeter; Biz ne güzel güç yetireniz!”7!* 


Yine yüce Allah bu konu ile ilgili olarak şöyle buyurmaktadır: 


“Yaratanların en güzeli olan Allah, yüceler yücesidir.””!! 


77 Mâide: 5/50 

78 Nisâ: 4/125 

79 Fussilet: 41/33 
79 Murselât: 77/23 
7! Mü'minün: 23/14 
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Allah'ın takdiri ve yaratması en güzel olduğu için, hikmeti- 
nin, rahmetinin ve ilminin gerektirdiği husus meydana gelmiştir. 


Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: 


“Rahmân olan Allah'ın yaratışında hiçbir uygunsuzluk gö- 


remezsin.”71? 


Yüce Allah, temel ilkelerin ve metotların en mükemmelini, 
en güzelini dilememiş olsa ve bu temel ilkeler ile metotlar övül- 
müş gayeler ile hedeflenen hikmetlere uygun olmazsa, işte o za- 
man bütün bunlar, uygunsuz olur yada O'nun yaptığı şeyin uy- 
gunsuz olmaması, yapanının övülmediği tesadüfi bir olay ve iş 
olmadığını gösterir. 7! 


Varlığını bildiğimiz, fakat kendisini göremediğimiz şeytandan 
Allah'a sığınma hususunda A'raf süresi ile Fussilet süresinde ge- 
len are 1! “es-Semiu'i-Alim””1* lafzı ile ilgili olarak Kur'an'ın 
ne demek istediğini bir düşünün! 


Dostluk kurulan ve gözle görülen insanın kötülüğünden Al- 
lah'a sığınma hususunda Mü'min süresinde maji AL “es-Se- 
miu'l-Basir” lafzı gelmiştir. Nitekim yüce Allah şöyle buyurmak- 
tadır: 


“Kendilerine gelmiş kesin bir delil olmaksızın, Allah'ın 
âyetleri hakkında münakaşa edenler var ya, hiç şüphe yok ki, 
onların kalplerinde, asla yetişemeyecekleri bir büyüklük heve- 


72? Mülk: 67/3 

713 Şifâu'l-Alil, s. 200 

78 Yüce Allah, A'raf süresinde, e İY Aly diz Olalı w Ga veriş X 
gs “Eğer şeytandan gelen kötü bir düşünce seni “dürtecek olursa, he- 
men Allah'a sığın. Çünkü O, Semi' (<işiten)dir, Alim (2bilen)dir” 
(A'raf: 7/1200) buyurmakta, Fussilet süresinde ise Olalı » GL N Ur” 13 
gali EMİ LA al Alu İL € 5 “Eğer şeytandan gelen kötü bir düşünce 
seni dürtecek olursa, hemen Allah'a sığın. Çünkü O, Semi' (—işiten), 


Alim (sbilen)dir” (Fussilet: 41/36) buyurmaktadır. 
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sinden başka bir şey yoktur. Sen Allah'a sığın. Kuşkusuz O, 
Semi” (işiten), Basir (—gören)dir.””!9 

Yapılan fiiller, gözle görülen belli şeylerdir. Şeytanın dürtme- 
sine, vesvesesine ve insanların kalplerine attığı kötü düşünceler 
ise, bilme ile ilgilidir. İşte bundan dolayı yüce Allah, şeytanın ves- 
veseleri ile kötü düşünceleri hususunda ola) g1! “es-Semiu'I- 
Alim” demek süretiyle Allah'a sığınılması gerektiğini emretmekte- 
dir. Gözle görülen ve görmek süretiyle anlaşılan hususlarda ise 
mağ ELİ “es-Semiuw'i-Basir” demek süretiyle Allah'a sığınılma- 
sı gerektiğini emretmektedir. 

Yine Kur'an'ın adeti, dikkatli olmayı ve dosdoğru olmayı ge- 
rektiren Allah'ın sıfatlarını anlatmak süretiyle muhataplarını uyar- 


mayı ve onları ikaz etmeyi gerektirmektedir. Nitekim yüce Allah 
bu konu ile ilgili olarak şöyle buyurmaktadır: 


“Size apaçık deliller geldikten sonra, eğer barıştan sapar- 
sanız, şunu iyi bilin ki Allah Aziz (—güçlü)dir, Hâkim (hüküm 
ve hikmet sahibi)dir.” /19 

Yine yüce Allah konu ile ilgili olarak şöyle buyurmaktadır: 


“Kim dünya mükâfatını isterse, (bilsin ki) ağ al da 
ahiretin de mükâfatı Allah katındadır. Allah Semi' (<her şeyi 
işiten), Basir (—her şeyi gören)dir.””!/ 


Kur'an, hep bu ifadelerle doludur. Bununla birlikte bunun 
manası şu şekilde olmaktadır: “Ey Muhammed! Ben, onların 
senin getirdiğini kabul etmedikleri, sana verdiğimi risaletimi kabul 
etmeye yanaşmadıkları ile ilgili söylediklerini işitiyorum ve onların 
sana ve getirdiğin hususlara karşı neler yaptıklarını görüyorum.” 

Şüphesiz ki, risalete muhatap olan kimseler, Allah'tan gelen 
risaleti kabul etme ve itaat etme hususunda iki türlüdürler: 


75 Mü'min: 40/56 
© Bakara: 2/209 
77 Nisâ:4/134 
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Birincisi: Risalete muhatap olan kimseler, Allah'tan gelen 
risaletin, doğru olduğu söyleyip risaletin gerektirdiği işleri ve dav- 
ranışları yaparlar. 

İkincisi: Risalete muhatap olan kimseler, Allah'tan gelen ri- 
saleti yalanlamak süretiyle karşılık verip risaletin aksine olan dav- 
ranışları ve işleri yaparlar. 

Görüldüğü üzere onların söylediklerini işitme ile ilgili durum, 
onların yaptıklarını görme ile ilgili durumdan daha öncedir. Do- 
layısıyla işitme ile ilgili ifade, görme ile ilgili ifadeden daha önce 
gelmiştir. ”18 


Yüce Allah'ın g--!3İİ “el-Vâsi' “ İsminin, ç-lâl! “elAlim” 

İsmiyle Olan ilişkisi: 

Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: 

“Allah yolunda mallarını harcayanların örneği, yedi başak 
bitiren bir dane gibidir ki, her başakta yüz dane vardır. Allah 
dilediğine kat kat fazlasını verir. Allah Vâsi' (<lütfu geniş)tir, 
Alim (her şeyi bilen)dir.” 71? 

Görüldüğü üzere yüce Allah, âyeti, bağlam yönünden birbi- 
rine uygun ve Esmâu'I-Hüsnâ'sından olan iki ismiyle bitirmekte- 
dir. Bu iki isim ise, “el-Vâsi” “ ile “el-Alim”dir. 

Buna göre kul, Allah'ın verdiği bu kat katın olanaksız oldu- 
ğunu düşünemez ve bu kat kat vermeye karşı dar görüşlülük de 
yapamaz. Çünkü kat kat fazla verme; ihsanda bulunmanın, zen- 
ginliğin ve lütfun geniş olmasını gerektirir. Bununla birlikte Al- 
lah'ın ihsanının geniş olmasının, infakta bulunan herkesin verdiği 
şeyin ortaya çıkmasının gerekli olduğu düşünülemez. Çünkü 
Allah, bu kat kat fazla vermeye uygun düşen kimsenin buna ehil 
olduğunu ve bu kat kat fazla vermeyi hak etmeyen kimsenin de 


78 Bedâiv'l-Fevâid, 1/73 
719 Bakara: 2/261 
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buna ehil olmadığını hakkıyla bilendir. Zira yüce Allah'ın cömert 
oluşu ve ihsanının bol olması, hikmetine ters düşmez. Öyle ki 
Allah, ihsanını, lütfftunun geniş olduğu ve merhametinin bol ol- 
duğu yerlerde kat kat verir ve hikmeti ile ilmine ehil olmayan 
kimse ise bu ihsandan yararlanamaz. 


Yüce Allah'ın çal “el-Ganiyy” İsminin, pie | “el-Halim” 
İsmiyle Olan İlişkisi: 

Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: 

“Güzel söz ve bağışlama, arkasından incitme gelen sada- 


kadan daha iyidir. Allah Ganiyy (—zengin/hiç kimseye muhtaç 
değil)dir, Halim (—cezalandırmada acelesi yok)tur.” 7?“ 


Görüldüğü üzere yüce Allah, âyeti, ş4> (5 âli) “Allah Ga- 
niyy (—zengin/hiçbir şeye muhtaç olmama)dir, Halim (—ceza- 
landırmada acelesi yok)tur” şeklinde birbiriyle ilişkili ve birbirine 
uygun iki isimle bitirmiştir. Buna göre burada iki mana ortaya 
çıkmaktadır: 


Birincisi: Yüce Allah, sizden zengin ve size muhtaç değildir. 
Sizin sadakalarınızdan hiçbir şey O'na katkı sağlamaz. Aksine 
sadaka hususunda elde edilen en çok pay, sizin vermenizle ilgili- 
dir. Çünkü verdiğiniz sadaka, size fayda sağlar. Yüce Allah'a 
hiçbir fayda sağlamaz. Yüce Allah mükemmel bir Ganiyy (—zen- 
gin) ve hiçbir şeye muhtaç olmamasına rağmen, O'nun verdiği 
nafakayla, O'na karşı iyilik ettiğinizi ve ihsanda bulunduğunuzu 
nasıl düşünebilirsiniz?!!. Bununla birlikte O, Halim'dir. Ceza ver- 
mede acele etmez. Mennân'dır. Verdiği cezayı dilerse affeder. 
Dolayısıyla burada tehdit ve uyarı var. 


İkincisi: Yüce Allah, her türlü şekilde mükemmel bir zengin- 
dir ve hiçbir şeye muhtaç değildir. Bu nedenle de O; ceza ver- 


72 Bakara: 2/263 
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mede acele etmemek, kendisine karşı yapılanlara tahammül et- 
mek ve günah işleyen kimseleri affetmek ile vasıflanmıştır. İh- 
sanda bulunması geniş ve lütufları bol olmasına rağmen, iyilik 
etmek süretiyle size nasıl eziyet edebilir?!!. 

O'na eş, çocuk, ortak, denk ve benzeri bir şeyin nispet 
edilmesinin imkansız olması, hiç kuşkusuz O'nun Ganiyy olu- 
şunun kemalindendir. 


Büyüklüğünün ve yüceliğinin kemalinden dolayı, kürsisi, 
gökleri ve yeri kuşatmıştır. Yeri ve gökleri O'nu kuşatamaz. 
Mahlukatı, hiçbir şekilde Onu ihata edemez. Çünkü O, her 
şeyden yücedir ve her şeyi ihata edendir. O'nun kelimeleri hiç- 
bir şekilde tükenmez ve değişmez. Deniz, kendisinden sonra 
yedi deniz kadar daha uzamış olsa ve yeryüzündeki ağaçlar ta- 
mamen kalem olsa, bu uzaklıkta ve bu kalemlerle yazı yazıl- 
mış olsa, bu uzaklıklar ile kalemler tükenir, fakat O'nun keli- 
meleri hiçbir şekilde ve hiçbir sürette bitmez. Çünkü O'nun 
kelimeleri, mahluk değildir. ”?' 

Kitap, “el-Melik” ve “el-Vehhâb” olan Allah'ın lütfuyla sona 
erdi. Dönüşümüz ve varışımız, Allah'adır. Duamızın sonu, 


“Hamd, alemlerin Rabb'i olan Allah'a mahsustur.” 


kk * 


72! Tariku'l-Hicreteyn, s. 446 
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